Jezabel rehtisa convertirse. Pero sera
castigada junto con sus hijos y sus
amantes. Exégesis sobre Ap 2,21-22

Jose Antonio Caballero, LC.

El presente ensayo constituye un cuarto acercamiento a la carta
de la Iglesia de Tiatira en el Apocalipsis de Juan. Mientras que el
ultimo articulo se habia centrado en los vv. 2,19-20!, el objeto del
actual es el estudio exegético de Ap 2,21-22 dentro del asi llamado
“juicio de Cristo sobre la Iglesia” (Ap 2,19-24). A su vez, es necesario
recordar que el juicio de Cristo se debe comprender en el contexto
quidastico de la carta. Ap 2,21 completa el motivo respecto de la letra
B (Jezabel obra el mal). A la letra B’ se refiere el tema comprendido
en Ap 2,22-23 (o sea, el castigo tanto para los fornicarios como para
los hijos de Jezabel)2.

El analisis exegético que seguird tendra por objeto responder a las
siguientes cuestiones. En relacion con Ap 2,21, cabe preguntarse de
qué modo estd presente la invitacion a la conversion de Jezabel en el

1 Cf. J. A. CABALLERO, “Las primeras y ultimas obras de Tiatira ante las ensefianzas de
Jezabel. Exégesis sobre Ap 2,19-20, Alpha Omega, 13 (2010) 411-429.

2 El quiasmo culmina con la consiguiente alusién a las buenas obras de Ap 2,24 en
paralelismo con la buena conducta de la Iglesia, analizada previamente en Ap 2,19. Sin
embargo, por razones de espacio, Ap 2,23-24 seran objeto de un articulo posterior.
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Antiguo Testamento; asimismo, sera necesario acercarnos a los
diversos usos que asume el verbo didwwr a lo largo de todo el
Apocalipsis y cudl de ellos es el que se emplea en Ap 2,21. Al lado de
este verbo aparece la expresion ‘“tiempo para convertirse”: ;qué
significa dicho tiempo de conversion? Por lo que hace a Ap 2,22, es
de rigor dar con el sentido del verbo BaAlw en el conjunto de toda la
obra. Més dificil serd, sin embargo, captar si el “lecho” de que se
habla constituye una tribulacion o castigo o si mas bien el vocablo
haria referencia al sitio donde ocurren los actos pecaminosos de
Jezabel con sus amantes. Junto con el motivo de la fornicacién de
Jezabel con sus amantes, convendra aludir al tema de la asi llamada
“prostitucion sagrada” en el medio oriente antiguo.

Kai 20wxa alt yoovoy 1va wetavonoy, xal ol JéAel ueTavofjoal
éx Tis mogvelas avtis (Ap 2,21).

No consta, por el testimonio del Antiguo Testamento, que Jezabel
fuera objeto directo de invitaciones a convertirse. Mas bien, quien
figura al menos una vez siquiera humillandose, haciendo duelo,
vestido de sayal y ayunando, es Ajab, su marido, tras el asesinato
injusto de Nabot (cf. 1Re 21,27-29). Una vez ocurrido lo cual, aquel
no parece haber dado mas muestras de enmienda. El tiempo con que
habrian contado “ambos” para volver al recto camino, sin embargo,
puede trazarse desde el vaticinio del castigo proferido por Elias contra
ellos con el modo de su muerte (1Re 21,20-24) hasta su cumplimiento:
en el caso de Acab, el castigo se realiza en tiempos de Elias (1Re
22,38); y el otro, el de Jezabel, en tiempos de Eliseo (2Re 9,10. 30-
37).

Pudiera pensarse que la figura que encarna la Jezabel de Tiatira
no ha sido ajena al mensaje cristiano, ya que se habla de la concesion
de un tiempo para que se arrepienta y cambie de conducta; pero al
parecer, al igual que la Jezabel de tiempos de Elias y Eliseo, la de
Tiatira, rehusaria obstinadamente esta oportunidad que Dios le ha
concedido durante el resto de su existencia. Recuérdese que es notoria
la contraposicion entre los términos  mogveloat/mogveia Y
weTavonan/wetavoijoal. Sin embargo, la invitacion a la conversion,
vista bajo el prisma nupcial, seria evocativa del amor de Dios, esposo,
hacia su pueblo. A esta luz, la invitacion a convertirse coincidiria con
el mensaje profético al modo de Os 2,4-16, y de ser un mensaje para
Jezabel, abarcaria a toda la comunidad en si.
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El verbo didwus en el Apocalipsis se emplea un total de cincuenta
y ocho veces. Su sentido genérico designa el proceso por el que un
sujeto transmite algo a alguien, o bien se transfiere algo que queda a
disposicion del receptor®. Se puede hacer un inventario de los diversos
usos de este verbo en el Apocalipsis, con el fin de captar como el
autor emplea el verbo y asi evidenciar sus matices concretos en la
obra. 1. Dios concede la revelacion profética de Jesucristo por medio
del angel, o por medio de los dos testigos (1,1; 10,9; 11,1.3). 2.
Jesucristo concede un premio al vencedor (2,7.10.17[2x].26.28; 3,21;
6,11), u otorga agua de la vida al sediento (21,6)* 3. Dios dispensa un
tiempo al hombre para que se convierta; algunos rechazan la
posibilidad de convertirse (2,21; 16,9). 4. Dios retribuye al hombre
segun sus obras, o a Babilonia (2,23; 11,18; 16,19; 18,7; 20,4). 5. Dios
pone a prueba a los cristianos, o permite que otros los pongan a prueba
o tolera que el mal intervenga en la historia, o permite que haya
flagelos, plagas y calamidades a lo largo de la misma (3,8.9; 6,4[2x].8;
7,2; 8,2; 9,1.3.5; 11,2; 13,5[2x]. 7[2x].14.15[2x]; 15,7; 16,6.8;
17,17[2x])5. 6. Las criaturas rinden culto a Dios, o se da al angel
incienso u oraciones ante el altar celeste (4,9; 8,3[2x]; 11,13; 14,7;
19,7); los habitantes de la tierra rinden culto al dragén (13,4). 7. Dios
ofrece proteccion a la Madre del Mesias (12,14) u otorga a una
vestidura brillante a la esposa del cordero (19,8). 8. El dragon
transfiere su poder a la bestia del mar; los reyes de la tierra, a su vez,
lo otorgan a la bestia (13,2.16; 17,13). 9. El mar, la muerte y el Hades
devuelven a los muertos (20,13[2x]). De todas estas referencias se
infiere que en el septenario de las cartas lo que Cristo otorga, o quiere
otorgar, es la vida (“sobrenatural”); ésta consiste en la relacion de
amistad con Dios o su restablecimiento en caso de haberse perdido.

3 Cf. W. POPKES, “didwus”, DENT 1, 969-975.

4 Aqui cabria la acotacion tipicamente joanica de que en su origen este dar constituye
una accion divina (del Padre) por medio del Hijo, cuyos destinatarios son los hombres. Se
trata de la donacion de la vida (como en Jn 4 y 6), sin que se excluya el juicio (Jn 5,22.27), cf.
W. POPKES, “didwut”, 975

5 Son estos los casos en los que prevalece la accién divina del “dar”, enunciada
indirectamente con pasivos divinos o teoldgicos. Popkes comenta que en estos casos se
designa la concesion de la autoridad o simbolos que acompafian a ésta, mientras que el que
dirige los acontecimientos queda misteriosamente en la trastienda. Con todo, la concesion de
la autoridad para realizar el mal no puede atribuirse a Dios. El hecho mismo del pasivo
divino, que en el Apocalipsis se enuncia de modo indirecto, excluiria esta interpretacion. Seria
mas correcto decir que se trata de una permision, incluso de un poner a prueba, Cf. W.
POPKES, “didwut”, 972.
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Aun cuando se trate de seres de cufio negativo —por lo que hace a la
segunda parte de la obra—, si bien ellos gozan de poder o se tolera su
accion malvada, acaso se trate como de una otorgacion de vida
efimera o aparente. Solo Dios es, pues, el Sefor de la vida; mas el
hombre siempre es libre de rechazarla. Asi, Jezabel de Tiatira habria
sido objeto de una invitacidon a convertirse; es decir, a participar de la
vida misma que Dios concede gratuitamente al hombre. Ella se
muestra reacia. Prefiere seguir obrando el mal.

El vocablo ypovos se emplea cuatro veces a lo largo de todo el
Apocalipsis, si bien no es el Unico, ya que como se explicard
seguidamente, en la obra aparece también el término xaigog, que
constituye un sinénimo de aquel, aunque en un caso se designaria la
linealidad de un periodo intermedio, mientras que en este ultimo se
indica su connotacion escatologica®. La duracion que indica el término
xeovos queda siempre como enfatizada, sea breve sea larga’. Es decir,
si bien los diversos personajes que intervienen en la historia pueden
obrar en el tiempo, se ven tentados o bien se resienten de influjo del
mal, éste ultimo siempre queda limitado, como sugiriéndose con ello
su incapacidad frente a la omnipotencia divina. Asi, se permite a
Jezabel un tiempo para convertirse en Ap 2,21. Ella rehusa la
conversion, pero el mal que puede llegar a realizar en medio de Tiatira
no ha de tenerse como absoluto. En Ap 6,11 el poco tiempo hace
referencia al desarrollo ulterior de la historia de la salvacion que se
aboca a su plenitud escatologica. Como ya se mencion6 previamente,
el demonio estd presente también en la historia, aunque su poder es
limitado: breve tiempo, fragil y circunscrito. En Ap 10,6 el angel
declara que ya no habré tiempo; se trata de una “coextension” entre el
correr de los afios y el proyecto divino, que es objeto del juicio del
angel. Se desea afirmar que la duracion de los afios cesara cuando el
proyecto divino llegue a su complecion. Por lo tanto, en el
Apocalipsis parece establecerse la distincion entre un tiempo de
prueba para convertirse o de espera (Ap 6,11; 10,5-7; 20,3), y el
tiempo del juicio (Ap 1,3; 11,18; 22,10), definitivo y perentorio.

6 Cf. J. BAUMGARTEN, “xaig6s”, DENT 1, 2140.

7 Cf. U. VANNI, “Tempo ed eternita nell’Apocalisse. Traccia per una riflessione
teologico-biblica”, A. Casalegno, ed., Tempo ed eternita. In dialogo con Ugo Vanni S. I. (RAT
7; Cinisello Balsamo: san Paolo, 2002), 40.

8 Cf. U. VANNI, “Tempo ed eternita nell’Apocalisse” Traccia per una riflessione
teologico-biblica”, 40.
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También a esta segunda categoria perteneceria el tiempo con que
cuenta el demonio, s6lo que ¢l ya no tiene la posibilidad de
convertirse (Ap 12,12)°.

Vanni traduce el término xaigog como “oportunidad”®. Este
sustantivo a lo largo del Apocalipsis se emplea unas cinco veces!'!.
Notoriamente, se encuentra al inicio y al final de la obra (cf. Ap 1,3;
22,10), como si con la inclusion literaria quisiera recalcarse la
inminencia de la venida del Sefior. Aun Vanni aclara que no se refiere
(en un sentido estricto) a la “parusia” de Cristo, sino a la ocasion, o
serie de ocasiones, para saber colocar en la historia los elementos de
profecia de la que la asamblea litargica es portadora'?. Con Pablo este
concepto del Apocalipsis coincidiria en cuanto momento del obrar
divino; es el tiempo limitado para la intervencion del mal en la historia
humana y también como tiempo abierto para que se confirme la fe de
los creyentes en Cristo'3. La presencia del mal en la tierra tiene una
misma duracion que el bien; mas los obradores de la iniquidad
cuentan con un coto en su obrar. El tiempo con que cuenta Satanas se
caracteriza por ser fragil y efimero (cf. Ap 12,12). La mujer en el
desierto, por el contrario, encuentra segin Ap 12,14 una atencion
premurosa de parte de Dios que la protege mientras el dragén o
serpiente antigua trata de hacerle dafio!.

9 De la Madre del Mesias se dice que en el desierto es alimentada “durante un tiempo,
dos tiempos y la mitad de un tiempo” al arrimo de los ataques de la serpiente (cf. Ap 12,14).
La expresion indica de suyo el numeral “tres y medio”, que es la mitad de siete. Por lo tanto,
la duracion de este tiempo es limitada. De ahi que el demonio no tenga ningun poder sobre la
Mujer.

10 Esta connotacién es la mas cercana a la etimologia de la raiz que lleva consigo el
significado de lo conveniente, lo oportuno (elxapgiov), y no pareceria contraponerse, sino que
complementa los diversos matices que sugiere Baumgarten como son tiempo, instante,
duracion, momento, ocasion, cf. J. BAUMGARTEN, “xaigog”, 2140.

11 Los términos precisos de Vanni al respecto del término son: “il termine ricorre
cinque volte nell’ Apocalisse col valore constante di una puntualizzazione fatta a proposito di
un’opportunita che si caratterizza nel passare del templo, cf. U. VANNI, “Tempo ed eternita
nell’ Apocalisse Traccia per una riflessione teologico-biblica”, 40.

12 Cf. U. VaNNI, “Tempo ed eternitd nell’Apocalisse Traccia per una riflessione
teologico-biblica”, 40; nota 23. Esta acotacion de Vanni ha sido necesaria hacerla, ya que en
Pablo el vocablo xaigds si designa el momento futuro del juicio o de la “parusia” (cf. 1Cor
4,5; Gal 6,9; 1Tes 5,1), sin dejar de lado que el xaigos de ambas realidades limita como
tiempo de decision el de salvacion, que ha iniciado con el acontecimiento Cristo (cf. 1Cor
10,11), cf. J. BAUMGARTEN, “xatgos”, 2142.

13 Cf. J. BAUMGARTEN, “xa10d¢”, 2142.

14 La expresion xaigy xai xaigols xai Huiov xaigod derivaria de Dn 7,25; pero dentro
del contexto de la pericopa es paralela a los mil doscientos sesenta dias de Ap 12,6 que la



62 José Antonio Caballero

Finalmente, veamos el significado del verbo wetavocw. Este
verbo se encuentra un total de doce veces en el Apocalipsis. Desde un
punto de vista semantico, se quiere indicar con ¢l un cambio de actitud
en la persona, sea para el bien, sea para el mal. Los LXX traducen la
raiz hebrea 21 con verbos compuestos con la raiz oTeepw, mientras
que petavoiw seria equivalente a om (cf. 1Sam 15,29). En las obras
sapienciales aparece ya el verbo uetavoéw como equivalente a la raiz
1w (cf. Sir 17,24-26; 48,15)'5. Dice Soggin que es propio de las obras
apocalipticas (al lado de las ya aludidas sapienciales y de las del
judaismo helenistico) la idea de que Dios se muestre benévolo con los
que se convierten hasta el punto de pasar por alto sus pecados (como
en Sb 11,23), de manera que se valora como un volver a la ley's. El
mismo prepara la conversion o la concede (Sb 11,23; 12,10.19). El
objetivo del gobierno divino sobre la historia es la conversion (Sir
48,14). Convertirse aparece, pues, también como presupuesto para
salvarse!”. Ciertamente, en la predicaciéon del Bautista, un rasgo
esencial lo constituye el concepto del arrepentimiento, en cuanto
apartarse de los pecados dada la proximidad del juicio de la ira divina
(Mt 3,7-9). De modo analogo, Jesis exige el arrepentimiento sin
excepciones (cf. Lc 13,3.5), lo que implica confiar en sus palabras y
obras (cf. Lc 10,13). De ahi que bien pueda suponerse que es el mismo
Cristo quien exhorta a Jezabel a la conversion, dada la advertencia del
castigo inminente que se indica en Ap 2,22. Con todo, a diferencia de
los miembros de las Iglesias, en lugar de volver a la realizacion de las
buenas obras (cf. 2,5; 3,3), a Jezabel de Tiatira se le ha exhortado al
arrepentimiento durante un tiempo no preciso'®. Su negativa se

mujer transcurre en el desierto. Esto es, los mil doscientos sesenta dias recalcarian la
dimension limitada, el coto que con su solicitud respecto de la mujer Dios omnipotente pone
al demonio; la oportunidad, (dos) oportunidades y media oportunidad enfatizarian las
experiencias concretas de la mujer a lo largo de su peregrinacion en el desierto.

15 1.a expresién en hebreo de Sir 45,15 es ovm 2w 85 nx1=52a. El griego reza asi: év
magy ToUTolg ol metevomaey o Aads. Cabe recordar, asimismo, que el verbo 2w significa
“volver” en la conjugacion “qal”, pero que en “hifil” adquiere el matiz de “devolver”, cf. J. A.
SOGGIN “a1w $Ub Volver”, DTMAT 11, 1110. El mismo vocablo asume un significado
religioso con los profetas para indicar el volver a la relacion original con Dios. Sobre todo en
Amos (4,6-11), Oseas (cf. 5,4; 11,1-11) e Isaias (cf. 30,15) el retorno asume una connotacion
personal en cuanto que afecta a toda la existencia, mientras que en Jeremias y Ezequiel prima
la idea de apartarse de los propios pecados, cf. H. MERKLEIN, “uetavoia”, DENT 11, 250.

16 Cf. H. MERKLEIN, “uetdvoia”, 251.
17Cf. J. A. SOGGIN, “aw $ub Volver”, DTMATII, 1118.
18 Cf. H. MERKLEIN, “petdvoia”, 258.
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expresa con un taxativo ov JeAer. Este verbo figura poco en el
Apocalipsis (unas escasas cinco veces), y ciertamente es ésta la Unica
referencia que se encuentra dentro de las cartas a las siete Iglesias.
Tres veces se emplea en Ap 11 (vv. 5[2x].6) y finalmente una en el
dialogo litargico conclusivo, en Ap 22,17. Como puede constatarse, el
autor se inclina a emplearlo en contextos casi siempre negativos,
como para subrayar un deseo obstinado de ir contra los designios
divinos dentro de la historia de los hombres, bien que la referencia de
Ap 22,17 salva el término de un confinamiento peyorativo y confirma
su empleo con el significado tradicional. Es decir 3:Aw, que en
general significa “querer”, en el Apocalipsis parece conservar los
matices del simple deseo, de la decision o intencidn, sin que de algun
modo parezca asomarse el otro sentido de complacencial®. Ya que
expresa el ambito del libre albedrio, da la impresion de que en el
presente contexto pudiera haber una contraposicion de voluntades: por
un lado, la divina que da tiempo a los seres para que se conviertan, y
por otro, la de los hombres que pueden ir contra los planes del Sefior,
y tal es el caso de Jezabel de Tiatira. A pesar de que no se aduce en
este versiculo ningun organo como sede de la mala voluntad de
Jezabel, su obstinacion hace pensar en el 25 veterotestamentario
(obsérvese que Jesus en Ap 2,23 se presentara como quien sondea los
riflones y corazones). Ella no cede por la “dureza de su corazéon” (cf.
Ex 4,21; 7,3; Dt 2,30; Is 6,10). No se olvide sobre este particular la
referencia de Pr 6,18 de que “una de las seis cosas que Dios odia... es
un corazon que trama proyectos inicuos, y pies que corren presurosos
al mal”. En el corazén es donde se opta por la seduccion o por la
exhortacion sabia (Pr 4,20-27). Cuando en la Biblia se habla de
“hablar al corazon” de alguien, se hace referencia no sélo al campo de
los afectos; también se quiere indicar un cambio en la voluntad (Gn
34,3; Os 2,16)*. De hecho, aqui entra en sentido propio la conversion
del corazon, que también se denomina “circuncision del corazéon” (Dt
10,15-16; 30,6; Jr 4,4; 9,25)2..

19 Cf. M. LIMBECK, “YAw”, DENT'1, 1844,

20 Cf. H. W. WOLFF, Anthropologie des Alten Testaments (Kaiser Verlag: Miinchen
1973); ed. Esp., Antropologia del Antiguo Testamento (Biblioteca de autores biblicos 99;
Sigueme: Salamanca, 2001) 78-79.

21 Cf. M. COCAGNAC, Les symboles bibliques. Lexique théologique (Cerf: Paris, 1993);
ed. it. I simboli biblici. Lessico teologico e spirituale (EDB: Bologna, 1994) 491.
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En conclusion, Cristo ha puesto a disposicion de la Jezabel de
Tiatira un tiempo para que ella se aparte de su mala conducta -para
que se “convierta” de sus malas acciones-, pero se muestra obstinada
en su actitud, a pesar de la insistencia con que El le ha hablado a su
corazdn, a su conciencia. En definitiva, es la voz del esposo que se
dirige a la Iglesia, para que ésta vuelva al amor primero (cf. Ap 2,2).
Aun en este caso, el influjo negativo que ella puede ejercer en los
demas esta limitado por la accidon divina. De esta suerte, habria una
invitacion un tanto indirecta, si se quiere, a que los cristianos no teman
los embates de los poderes negativos o adversos de los ambientes
sociales en que se mueven. Dios es omnipotente; el mal no lo es.

B’. Castigo para los fornicarios ¢ hijos de Jezabel (Ap 2,22-23).

100V BaAilw altny eic xAivmy xal Tovs pwoiyelovTas weT alTns eig
SNy weyadny, éav wn metavomoway éx Ty goywv aitis (Ap
2,00y,

El verbo BaAlw en el septenario de las cartas aparece unas cuatro
veces. Su significado puede ser el de arrojar, pero también el de dejar
caer, echar sobre si, imponer, traer, colocar, derramar. En la primera
acepcion, el verbo no esta exento de cierto matiz de violencia, maxime
si son las personas los objetos de la accion verbal?’. Como se podra
constatar, el autor del Apocalipsis se sirve de este verbo con frecuen-
cia, para describir toda suerte de fendémenos apocalipticost. Dos del
resto de las acepciones antes mencionadas tienen a personajes negati-
vos como sujetos: el demonio, que estd a punto de arrojar a los miem-
bros de la Iglesia de Esmirna a la carcel (Ap 2,10), y Balaam, que en-
sefi6 a Balac a ser motivo de escandalo (BaAsiv oxavdarov), cuya doc-
trina es conservada por algunos cuantos miembros de la Iglesia de
Pérgamo (Ap 2,14). Las otras dos referencias tienen a Cristo como su-
jeto (2,22.24). De estas cuatro que figuran en el septenario de las car-
tas, solo ésta ltima no parece tener una dimension negativa. La vere-
mos seguidamente. El resto de las referencias suma un total de veinti-

22 Algunos manuscritos (A 1, arm eth Cipriano) ponen Zgywy air@y en lugar de Zpywy
avtdg. (X C P 046 1006 1611 2053 it vg syr" cop™ ™ Tertuliano). El plural se presenta como
una lectura secundaria, pretenderia concordar con el plural getavonoway o con el fin de
evitar la repeticion del singular que aparece en Ap 2,21.

23 Cf. 0. HoFIuS, “Barhw”, DENT1, 570.

24 Cf. 0. HOFIUS, “Badrw”, 572.
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cuatro (4,10; 6,13; 8,5.7.8; 12,4.9[3x].10.13.15.16; 14,16.19[2x];
18,19.21[2x]; 19,20; 20,3.10.14.15). Sus usos respecto del septenario
de las cartas varian, en cuanto que ademas del demonio como sujeto
(12,4.15.16), aparecen también los dngeles como ejecutores de diver-
sas acciones escatologicas judiciales: el arrojamiento del incensario
contra la tierra, de la hoz para la vendimia, de la piedra de molino que
prefigura la caida de Babilonia o la reclusion del demonio en el abis-
mo durante mil afios (8,5; 14,16.19; 18,21; 20,3). Una vez tiene el
verbo a los veinticuatro ancianos como sujetos que, como signo de
adoracion, deponen ante el trono sus respectivas coronas de oro
(4,10). En otra referencia se emplea BaAAw dentro de la comparacion
con el modo como las estrellas del cielo se abaten contra la tierra: asi
como la higuera deja caer los higos cuando es agitada por el viento
(6,13). En otra referencia los hombres, como sefial de luto, se echan
polvo sobre la cabeza (18,19). Otro elemento, acaso el mas notorio,
consiste en la aparicion de los pasivos divinos que presagian la llegada
del “gran dia”, o que de modo definitivo expresan la derrota final de
los enemigos Dios, del cordero y de sus seguidores (8,7.8;
12,4.9.10.13; 19,20; 20,10.14.15). Estos pasivos divinos se acercan
mucho a los contextos judiciales de Jn 15,6; Mt 3,10; 5,29; 13,42;
18,8-9; Mc 9,45.47; Lc 3,9; 12,5%. Aunque lo que esta en juego es una
accion de Cristo, lo descrito en Ap 2,22 no da mucho pie a que se in-
terprete como castigo escatoldgico. Es decir, ya que Jezabel de Tiatira
rehusa la conversion, los fornicarios con ella se veran abocados a una
“gran” tribulacion, que no significa el juicio severo del final de los
tiempos, sino un castigo intermedio. Conque, el presente de la expre-
sion idov Barlw si constituye una severa advertencia, reforzada por la
presencia del idov inicial, que invita a prestar una atencion particular a
las palabras duras de Cristo.

Otro vocablo que suscita no poco interés estd constituido por
xMvn?6,  Este término aparece nueve veces en todo el Nuevo Testa-
mento, y Ap 2,22 es la Unica referencia de todo el Apocalipsis. Sus
usos neotestamentarios sugieren que puede tratarse de la camilla de un
lisiado (Mt 9,2.6; Lc 5,18), de un lecho para descansar o dormir (Mc

25 Cf. 0. HOFIUS, “Badrw”, 572.

26 Sobre este término, hay un problema textual. Algunos manuscritos, los mas
importantes, recogen el vocablo xAivny (8 C P 046 1 1006 1611 1854 2053 it¥® " vg cop™);
otros son favorables a expresiones como euAaxqy (A) xAiBavoy (10 2071) acdeveiay (1597
cop™) luctum (Primasius). Es evidente que los que pretenden corregir xAivmy, pretenden
incrementar el castigo que se infligiria a Jezabel.
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4,21; 7,30; Lc 8,16; 17,34)?7. No esta por demds preguntarse, parece,
si el BaAlw avTny eig xAivyy implica una accion violenta por parte de
Cristo (un arrojarla con fuerza contra el lecho o un infligir agravios
morales o fisicos, o un castigo con enfermedad al modo de la lepra), o
si bien es un soportar o permitir los actos de adulterio de ella y sus
amantes. El que se trate de una tribulacion de cara a sus supuestos
amantes, lleva a suponer que la accion de Cristo si pudiera ser violen-
ta, y asi, el que ella sea arrojada al lecho equivale a la tribulacién a la
que sus amantes se veran abocados; por otro lado, es el mismo verbo
BarAw el que se supone en el contexto de la tribulacion. De ser correc-
ta esta interpretacion, pudiera tratarse, asimismo, de una acciéon con-
trapuesta a la del demonio en 2,10 que arroja a los miembros de la
Iglesia de Esmirna a la carcel. Como quiera, que sea, la expresion
“arrojar a un lecho (de enfermedad?®)” constituye un modismo en
hebreo?; de hecho, los falsos profetas estaban condenados a le ejecu-
cion segun la tradicion de parte de Dt 13,5-11 (cf. 4Q375; 11QTemple
54,10-15; 61,1-2; 4Q 158)3. Sin embargo, tampoco quedaria excluida
del todo esta paradoja: el lecho sobre el que se realizarian los pecados
de Jezabel con sus amantes se convertiria ello mismo en lecho de do-
lor y castigo. Con ello, se deja el texto en una ambigiiedad intencional.
El lecho en cuestion bien puede ser ambivalente; las correcciones tex-
tuales sugieren, de suyo, una gama amplia de interpretaciones, desde
la cércel y la hoguera hasta la enfermedad y el llanto.

27 UntergaBmair habla también del divan sobre el cual reclinarse a la hora de comer (cf.
Jn 12,2 Ez 23,41); aunque este tltimo matiz de hecho no aparece en el Nuevo Testamento,
como puede constatarse, el hecho de que se hable de reclinarse, pudiera sugerir la existencia
del vocablo xAivm, cf. F. G. UNTERGABMAIR, “xAivy”, DENT 1, 2352.

28 Biguzzi parece ser favorable a la interpretacion de xAivy como si se tratara de una
enfermedad larga y penosa que iria en la linea de la muerte y de la tribulacion, cf. G. Biguzzi,
Apocalisse, nuova versione, introduzione e commento, 118. También Beale se inclina a la
interpretacion clasica de que el “lecho” constituye una metonimia para designar una
“enfermedad”, a pesar de que tiende a confundirla con la tribulacién por que atraviesan
algunos sectores de la comunidad (cf. Ap 1,9; 2,9-10), cf. G. BEALE, The Book of Revelation,
263.

29 R. H. Charles es quien sugiere el modismo hebreo: 2own5 501 (cf. Ex 21,18), y
equivaldria a enfermarse. La expresion se recogeria traducida la griego en 1Mac 1,5; Jdt 8,3.
Aunque figura en presente, hace referencia obvia al futuro como en Ap 1,7, cf. R. H.
CHARLES, Revelation 1, 71-72. Sin embargo, dado el sentido metaférico de la expresion en el
contexto del Apocalipsis, no parece tratarse de un simple lecho de enfermedad cualquiera. Eso
en caso de que sea cierta la contraposicion con Ap 7,14 por el adjetivo “grande”.

30 Cf. D. AUNE, Revelation 1, 205.
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El verbo que se emplea para “fornicar” en el presente contexto es
woixevw. Puede tener dos connotaciones en dependencia de si se
emplea en voz activa o en pasiva; en la primera acepcion, la activa,
designa el cometer adulterio, mientras que la voz pasiva hace
referencia al ser seducido a tal accion, o bien el ser adultero como tal.
Los derivados de la raiz woiy- figuran un total de 35 veces en el Nuevo
Testamento3!. Su distribucion alli es la siguinte woiygaris (Mt 12,39;
16,4; Mc 8,38; Ro 7,3[2x]; Sant 4,4; 2Pe 2,14); woixaouwar (Mt 5,32;
19,9; Mc 10,11.12; Jn 8.4); woixeia (Mt 15,19; Mc 7,22; Jn 8,3);
worxevw (Mt 5,27.28[2]; 19,18; Mc 10,19; Lc 16,18[2x]; 18,20; 13,9;
Sant 2,11[2x]; Ap 2,22); woixos (Le 18,11: 1Cor 6,9; Hen 13,4)%2.
Pliimacher apostilla que dichos términos pertenecen al 1éxico vulgar o
helenistico (jonico-atico), excepcion hecha de woigaiis®. En los LXX
aparece un vocablo desconocido en el NT y estd presente de manera
especial en los profetas y Salmos (cf. Jr 3.8; 5,7; 7,9; 9,1; 23,14; Ez
16,32); es el verbo woixaw. Si bien su sentido es el del hombre que
comete adulterio, en Jr 3,8 y en el Sl 8,10 el vocablo habria asumido
una connotacion metaforica o mas bien teologica como el ser infiel a
Dios (en este mismo sentido traslaticio se emplearia woigzia en Os 2,4
[el mismo vocablo se usa en Jr 13,27; Sb 14,26])3. El matiz llano de
cometer actos idolatricos aparece en Jr 3,9.

La raiz equivalente en hebreo es 1 y sus derivados nominales
serian o1, M, mun y a1 Tiene un significado equivalente al
griego de “fornicar” y “prostituirse” referido sobre todo a la mujer,
mientras que al varén se aplica en Nm 25,1 (el hebreo pone oyri),
aunque en su origen hace referencia a cualquier relacion irregular
entre un hombre y una mujer®s. Es decir, se trata de una relacién
sexual que no esta regulada por ninglin pacto; de ahi que cada relacion
sexual fuera del vinculo matrimonial por parte de la mujer esté
calificada como prostitucion®®. Si el pacto ya se habia estipulado y la

31 Cf. E. PLUMACHER, “woiyetw” , DENT II, 312.

32 El sustantivo woiyos aparece en los LXX: Is 57,3; SI 49,18; Jb 24,15; Pr 6,32; Sb
3,16.

33 Cf. E. PLUMACHER, “norgetw” , 313. El término worgadic también esti presente en
los LXX: Ez 16,38; 23,45(2x); Os 3,1: Ml 3,5.

34 En la referencia precedente de Ez 16,32 la accién de la fornicacién se atribuye a la
mujer.

35 Cf. J. KUHLEWEIN, “mt znh Prostituirse”, DTMAT I, 725-726.
36 Cf. S. ERLANDSSON, “rit zana”, GLAT 11, 652.



68 José Antonio Caballero

relacion se establece extraconyugalmente, 131 se hace sindonimo de X"
7. Con un sentido o significado paralelo con m1 se emplean verbos
como 55m profanar, y T3, Sym, ambos con el significado de
“traicionar” (Jr 3,8; 1Cr 5,25), Xnv en la conjugacion “nifal” asume
el sentido de quedar impuro®®. Kiihlewein sefiala cuatro libros
proféticos en que se halla el uso teolégico o metaférico del
prostituirse®. En la profecia de Oseas, donde quien se prostituye es
Israel bajo la imagen de esposa de YHWH (cf. Os 1,2; 9,1). Israel
abandona al Sefior por el adulterio con los baales (Os 4,12-13; 9,1).
Algo similar se ha de decir de Jeremias, que acusa a Juda/Israel de
prostituirse en los altos (Jr 2,20; 3,1.6.8). Otro libro profético que se
hace eco del sentido meraforico de la prostitucion es Ez, sobre todo en
los caps. 16 y 23: Ezequiel aduce los lugares o circunstancias del culto
idolatrico, como los altozanos y los idolos (Ez 16,16-17). Aunque
Israel va tras las abominaciones idolatricas, ellas no se ocupan del
pueblo (cf. Ez 16,34). Ademéas de esta acusacion de “contaminarse”
con los idolos, Israel se prostituye con los pueblos extranjeros como
Canadn y el mismo Egipto (cf. Ez 23,3.19); de ahi que tenga un
corazon fornicario (cf. Ez 6,9). La teologia deuteronomista se resiente
del influjo de Oseas (cf. Ex 34,15; Dt 31,16; Jue 2,17; 8,27.33; cf. Nm
25,1; S1106,39; 1Cr 5,25).

Toca ahora abordar un tema anejo al sentido teoldgico de la
fornicacion; se trata de la asi llamada “prostitucion sagrada”.
Recuérdese que tras abordar el Ap 2,20 concluimos que el realizar
actos de fornicacion y comer carne inmolada a los idolos constituian
actividades religiosas desviadas dentro de recintos paganos*. Pues
bien, ya que fue necesario aludir a los diversos textos
veterotestamentarios que evoca el término “prostituirse”, es,
asimismo, de rigor preguntarse si existi0 de hecho la asi llamada
“prostitucion sagrada”. Durante mucho tiempo, de suyo, ha privado la
idea de que existia la prostitucion sagrada en algunas regiones del

37 Cf. S. ERLANDSSON, “rit zana”, 652.
38 Cf. J. KUHLEWEIN, “r1 znh Prostituirse”, DTMAT 1, 726.

39 S. Erlandsson indica los siguientes pasajes no proféticos en que aparece la raiz de r
con el matiz teologico: Lv 17,7; 20,5s; Nm 14,33; 15,39; 25,1; Dt 31,16; Jue 2,17; 8,27.33;
1Cr 5,25; 2Cr 21,11.13; s1 73,27; 106,39, cf. S. ERLANDSSON, “rt zand”, GLAT1I, 651.

40 Cf. J. A. CABALLERO, “Las primeras y tiltimas obras de Tiatira ante las ensefianzas de
Jezabel”, 426.
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Oriente medio*'. El Profr. Gonzalo Rubio ha estudiado diversos textos
de origen sumerio, acddico y semitico nordoccidental para concluir
que la asi llamada “prostitucion sagrada” en el oriente medio* es
resultado de un malentendido posterior acerca del culto
mesopotamico, asi como del papel desempenado por algunas mujeres
en el contexto de dicho culto durante los periodos precedentes*. Todo
lo més, solo la boda sagrada acaso constituya la unica presencia
abierta de la sexualidad dentro del culto mesopotamico*. El
malentendido se remontaria a Herddoto, de suerte que la prostitucion
sagrada del Oriente antiguo jamas existi6. Mas bien, ha sido fruto de
una construccion propagandista del antiguo Israel, de las narraciones
griegas de cariz legendario y de ciertas fuentes patristicas®. De ser
ciertos los resultados del Profr. Rubio, los cultos de la fertilidad
propios de los cananeos, habrian sido un modo aspero de defenderse
simplemente de la idolatria de los baales, “una relectura
malintencionada de los cultos populares por parte de la religion oficial
de Jerusalén™.

Ahora vengamos al significado de la gran tribulacion o SAiig
weyaim. El vocablo SAtug proviene del verbo JAiBw y asume dos ma-

41 Por poner un ejemplo, el mismo Erlandsson se hace eco de tal motivo, cf. S.
ERLANDSSON, “mit zanad”, 653.

42 Se ha querido subrayar la expresion “en el oriente medio” para no caer en equivocos.
Una cosa era dicha practica en el territorio de la Grecia de entonces, especialmente la ciudad
de Corinto, y otra, muy distinta, lo que constituia el rito de la prostituciéon sagrada en
Mesopotamia, Canaan, etc.

43 Cf. G. RuBlo “}Virgenes o meretrices? La prostitucién sagrada en el Oriente
antiguo”, Gerion, 17 (1999) 129-148.

4 Cf. G. RuBlo “}Virgenes o meretrices? La prostitucién sagrada en el Oriente
antiguo”, 135.

43 Heroddoto habla de una muy vergonzosa costumbre por la que toda mujer babilonia
habia de mantener relaciones sexuales con un desconocido al menos una vez en la vida en el
templo de Afrodita (Historias, 1, 199). El desconocido le pagaba con una moneda que se
convertia inmediatamente en sagrada. De Herddoto se haria eco Estrabon (Geografia 16,1,21)
y la carta deuterocandnica de Baruc (Rubio la designa “apocrifa” [sic]), el De dea syria, de
época imperial refiere que un culto semejante se llevaba a cabo también en Biblos y que era
propia de los ritos de Adonis en el templo de Afrodita, cf. G. RUBIO “; Virgenes o meretrices?
La prostitucion sagrada en el Oriente antiguo”, 130.

46 E] Profr. Rubio apostilla que las menciones del qadé$ o de los gédé$im (sic) en la
Biblia hebrea, como por ejemplo en 2Re 23,7; Dt 23,18, estarian rodeadas de acusaciones de
ejercer la prostitucion, y que serian parte de dos momentos de un mismo proceso: primero, la
predicacion henoteista, y ulteriormente monoteista, de los profetas contra los cultos cananeos.
Este segundo caso constituiria un mero exponente de la demonizacion de aquel, que presidié
la unificacion del culto en torno al templo de Jerusalén, cf. G. RUBIO “; Virgenes o meretrices?
La prostitucion sagrada en el Oriente antiguo”, 143.
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tices: uno es el fundamental o primigenio: oprimir, aplastar, frotar; el
otro es figurado o traslaticio: afligir. La mas usada en el NT es la figu-
rada (45x). Suele ir acompanada de otros vocablos, sin que se distinga
completamente de ellos: oTevoyweia, avayxym, Owywos, madnua,
Aumm, s6lo que se enriquece con diversas connotaciones como perse-
cucion, tribulacion, o la experiencia de ellas como opresion, afliccion
externa o externa, calamidad. Aun cabe afiadir que el sentido figurado
es correspondiente a los LXX, donde designa una gran calamidad del
pueblo de Israel (Ex 3,9; 4,31; 1Mac 9,27)%. Se emplea asimismo en
las obras apocalipticas tanto en conexion con el fin de los tiempos (cf.
LXX Dan 12,1; Ab 3,16; Sof 1,5; 1Qm 1,12) como en relacién con el
sufrimiento del justo, motivo del que la apocaliptica es tributaria de
las obras sapienciales (v.g. S1 33,30; 36,39; cf. 4Esd 7,89; Ap Bar [sir]
15,8; 48,50; 1QH 2,6-12)*8. Kremer incluye Ap 2,22 como parte de los
sermones judios sobre el juicio, de suerte que SAlus designa una
tribulacion y angustia que se ciernen como un castigo. Ahora bien,
hay en el Apocalipsis otra JAiig ueyaln que es equivalente a la per-
secucion de Ap 7,14 (cf. Mt 24,9) y que se equipara a los dolores de
parto; en Ultima instancia ésta asocia los cristianos a la gloria futura
por participar en los padecimientos de Cristo, de suerte que han de ex-
perimentar gozo en virtud del Espiritu Santo (cf. 1Pe 1,6-9; 4,13; Sant
1,2-4)». De hecho, en el Apocalipsis el vocablo 3Aiis se emplea en
escasas cinco ocasiones; tres de ellas en el septenario de las cartas y
las otras dos se distribuyen entre el saludo epistolar de Ap 1,9 y en
7,14, pasaje que media entre los sellos sexto y séptimos (Ap 6,7 y
8,1). Salvo Ap 2,22, las demas referencias del Apocalipsis son de cu-
flo positivo, sin que se designen como “gran” (Ap 7,14 es de cuiio po-
sitivo, pero si se designa como “gran”). Serian motivos de las buenas
obras de los miembros de la Iglesia (Juan en 1,9, la Iglesia de Esmirna
en 2,9-10). Se coligen, por lo tanto, en sintonia con las demés obras
apocalipticas, dos aspectos de la tribulacion. El primero hace referen-
cia a la persecucion de los cristianos, en la que los martires reciben el
premio de la pureza no el lavado de sus vestiduras con la sangre del
cordero: es “grande” por estar en dependencia del misterio pascual de
Cristo, o mejor, porque participan en sus padecimientos. El otro as-
pecto es el castigo que aguarda a los que no se conviertan. Es “gran-

47 Cf. . KREMER, “SAtis”, DENT1, 1887.
48 Cf. J. KREMER, “SAifc”, 1888.
49 Cf. J. KREMER, “SAigc”, 1891.
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de”, por otro lado, porque se relaciona “negativamente” con la autori-
dad de que goza Cristo, juez escatologico. Esto confirmaria el aspecto
de futuro del verbo BaAAw.

Por lo tanto, el motivo de la gran tribulacién indica un fuerte cas-
tigo contra los contemporizadores con las obras de Jezabel; dicha tri-
bulacidén tiene una connotacidon negativa. Por ende, no se la ha de con-
fundir con la gran tribulacion por el nombre de Jesus y por testimoniar
el Evangelio, que es de connotacion positiva (cf. Ap 1,9; 2,9-10). El
premio de los martires que pasan por la gran tribulacion consiste en
tener parte con la resurreccion del cordero (Ap 7,14).

Cabe sefialar finalmente el uso del genitivo plural para designar
las malas obras de Jezabel. En Ap 2,19 el vocablo ha aparecido dos
veces en nominativo plural y en sentido positivo, mientras que a partir
de 2,22 y luego en 2,23 apareceran en sentido negativo, aunque en
2,22 se trata del mal obrar de Jezabel y en 2,23 del mal obrar de “sus
hijos™° So6lo que teniendo como sujeto del verbo Zav w7y
ueTavomowaiy, a los fornicarios con ella, éstos comparten no sélo su
mal obrar, sino también su obstinacion en dicho proceder, al no querer
arrepentirse de sus malas acciones, obstinacion que puede interpretar-
se como “dureza de corazdn”. Obsérvese, por otro lado la triple repe-
ticion del verbo uetavoéw en los dos versiculos, dandose con ello un
ritmo particular a la pericopa por estar también en el centro de la carta.

Conclusiones

El estudio exegético realizado sugiere, en primer lugar, que el
tema de la conversion de Jezabel, presente en el Apocalipsis, no figura
en los dos libros de los Reyes, aunque si estaria sugerido por la pre-
sencia de la amenaza de muerte para ella y Acab (cf. 1Re 21,20-24;
22,38; 2Re 9,10.30-37). El verbo didwu: a lo largo de todo el

30 Quisiera corregir un malentendido al que pude dar pie en el primer articulo que
escribi sobre este tema de la carta a la Iglesia de Tiatira, titulado “Importancia y comentario a
la carta de la Iglesia de Tiatira (Ap 2,18-29)”, 12 (2009). En la p. 236 podria dar la impresion
de que después de Ap 2,19, las malas obras sélo apareceran en 2,23; aunque en genitivo plural
y no en nominativo plural, las malas obras estan presentes en 2,22. Como quiera que sea, esta
repeticion enfatiza la manera original de contraponer las buenas obras de la Iglesia de las
malas, contraposicion que quedara sellada, por lo demas, con las obras de Cristo en Ap 2,26.
Hay una asimilacion entre el bien obrar de la Iglesia y Cristo (Ap 2,19.26), del todo
contrapuesta con el mal obrar de Jezabel y de sus hijos (Ap 2,22-23) y el no querer
convertirse de ambos. El bien, en suma, siempre prevalece sobre el mal por estar sostenido
por Cristo.
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Apocalipsis se emplea de seis diversas maneras: la concesion de la
revelacion, el premio que se ofrece al vencedor, el espacio temporal
que se da al hombre para que se convierta, su consiguiente retribucion
en el dia del juicio, el poner a prueba, el rendir culto (sea a Dios sea a
los personajes de cufio negativo), la proteccion o premio que Dios
ofrece, el poder que se otorga a los poderes del mal y la restitucion de
los muertos por parte de la muerte y el Hades, para que aquellos sean
juzgados. En Ap 2,21 estd presente el segundo matiz, es decir, el del
espacio que se permite para lograr la conversion. El significado de
dicho tiempo permitido consiste en la espera por parte de Dios y su
consiguiente amenaza con un castigo severo, pero no parece tratarse
de una espera prolongada. Més bien, seria equivalente a la amenaza de
quitar de en medio el candelabro de la Iglesia de Efeso (cf. Ap 2.5).
También el mal que realiza Jezabel tiene un limite. Pasando a Ap
2,22, el verbo BaAAw bien pudiera tener un matiz de violencia, un
arrojar con fuerza, aunque no quedaria del todo claro si es algo literal
o traslaticio y se opondria al arrojar que tiene al demonio como sujeto.
El lecho de que se habla puede constituir sea una tribulacion literal,
sea la referencia al sitio donde ocurren los actos pecaminosos de
Jezabel con sus amantes. Los dos matices no se excluirian el uno al
otro, sino que tal vez quisiera recalcarse que el mismo lugar de pecado
sera el lugar de castigo. Finalmente, si en el Antiguo Testamento el
tema de la prostitucion sagrada seria una simple imagen para el
abandono de la alianza, como sugiere el Profr. Gonzalo Rubio, en el
Apocalipsis no estariamos ante un uso parejo, dado que estdn aunados
los actos de fornicacion y la ingestion de la carne inmolada a los
idolos en Ap 2,20.

Summary: This article is a fourth one in a sequel of articles in the same magazine. It deals
with the content of Rev 2: 21-22. Christ invites Jezabel of Thyatira to conversion at the risk of
a severe punishment, being confined to a bed (her sin can turn against her and her children
and lovers) in case she is still reluctant to convert. Her evil conduct has a limit in time.

Key words: Jezabel, conversion, bed, Sacred Prostitution in the Old Testament.

Palabras clave: Jezabel, conversion, lecho, prostitucion sagrada en el Antiguo Testamento.
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