La férmula sobre el Caliz en Mc 14,24b
Antonio Izquierdo, L.C.

El jubileo del afio 2000 de la Encarnacién del Verbo estd siendo objeto de
atencion desde muchas perspectivas (pastoral, teoldgica, litirgica, biblica,
cultural...). El presente trabajo intenta reflexionar, desde un punto de vista
biblico, en las palabras pronunciadas por Jests sobre el céliz en la tiltima Cena,
tal como han sido transmitidas por el Evangelio segin san Marcos. El estimulo
para esta reflexion proviene de la carta apostdlica Tertio millennio adveniente,
donde Juan Pablo Il escribe: El dos mil serd un afio intensamente eucaristico:
en el sacramento de la Eucaristia el Salvador; encarnado en el seno de Maria
hace veinte siglos, continiia ofreciéndose a la humanidad como fitente de vida
divina (TMA 55). Jests se definird a si mismo como la vida (Jn 14,6), y en su
sangre estd la vida: la vida fisica, conforme a la mentalidad judia (cf Lev 17,
13-14); la vida espiritual y salvifica en virtud de su muerte para vida del mundo
(cf Jn. 6,33). Como el Verbo se encarnd corporalmente en el seno de Marfa, en
la Eucaristia se “encarna” sacramentalmente. Como el sacramento de la
Bucaristia es signo de unién y vinculo de caridad (cf.SC 47; ademads, LG
3.7.11; UR 2), el misterio de la Encarnaci6n es signo y realidad de la comunién
entre Dios y los hombres (cf GS 22.32.45; LG 9a; DV 4; SC 5). Con este
predmbulo a la formula densa y concisa, objeto de nuestro andlisis, queda claro
el nexo intimo existente entre ambos misterios de nuestra fe.

En mi campo de atencién no entra ni el anlisis de toda la pericopa
marcana relativa a la dltima Cena (Mc 14,22-25), ni la férmula sobre el ciliz
tal como se halla en los demds sinépticos (Mt 26,26-29; Lc 22,19-20) y en la
primera carta a los corintios (1Cor 11,23-26). Evidentemente, algunas
referencias a estos textos son obligadas para una comprensién mds exacta y
profunda de la férmula eucaristica, como serdn necesarias igualmente
referencias a textos del Antiguo Testamento en que aparece dicha formulacién
0 a otros textos que en alguna forma tienen que ver con el tema que nos
ocupa. Advierto, por otra parte, que mi estudio de la férmula marcana no es
diacrénico, sino sincrénico, es decir, a partir del texto reconocido por la Iglesia
como canonico; es ademds un estudio exegético-teoldgico, en vistas a penetrar
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en la profundidad y riqueza del mensaje doctrinal que la férmula contiene, y
que a una mirada superficial o interesada en otros aspectos del texto pueden
pasar desapercibidas. Los aspectos diacrénicos, los andlisis histdricos o
literarios, cuando se hacen presentes, ejercen unicamente la funcion de
auxiliares al servicio del objetivo doctrinal.

Habida cuenta de estas anotaciones preliminares, dividiré mi estudio en
cuatro apartados: el contexto de la ultima Cena en el relato de la pasion y
muerte de Jests; el contexto inmediato de la férmula en la ultima Cena (Mc
14,22-25); los términos que constituyen la férmula: OLL},LOL y Stolnicn;
exégesis e interpretacion teoldgica de las palabras de Jests sobre el ciliz en la
ultima Cena.

EL. CONTEXTO DE LA ULTIMA CENA EN EL RELATO DE LA
PASION

Del andlisis estructural del evangelio seglin san Marcos resulta un
movimiento progresivo y ascensional en la revelacién del misterio de Cristo,
verdadero objeto dltimo del evangelio. A la pregunta fundamental sobre la
identidad de Jests', Marcos responde en la primera parte de un modo
dindmico y creciente hasta culminar con la confesién de Pedro: “Tu eres el
Mesias” (8,29). Esta escena, meta de la primera parte, es a la vez punto de
partida de un nuevo movimiento de revelacién sobre el misterio de Jests.
Marcos no se contenta con la revelacién de Jests como Mesias. El es ms que
Mesias: es el Hijo del hombre (14,62) y el Hijo de Dios (15,39). En la
revelacién de la mesianidad, trascendencia y divinidad de Jesis consiste el
evangelio segin san Marcos® El relato de la tltima Cena se inserta en el
macrotexto de la narracién sobre la pasién y muerte de Jests, que constituye
la cumbre de toda la segunda parte del evangelio. Habré que aceptar, entonces,
que el texto sobre la tltima Cena estd en funcién y debe contribuir de algtin
modo, en la mente de Marcos, a la revelacion de Jesds como Hijo de hombre
y como Hijo de Dios.

El relato de la pasién, del que forma parte la narracion de la cena
eucaristica, se compone de siete escenas, marcadas por los cambios de lugar y
construidas con cierta simetria y proporcion: la uncién en Betania entre

! Esta pregunta implicita o explicita se encuentra en los cuatro evangelios, aunque se
asome al texto solamente en momentos decisivos (Mc 5,41; 8, 27-30; 14,62 y par.; Jn 4, 25-
26; 8, 25-26).

2 Sobre la estructura dindmico-teoldgica del segundo evangelio, véase J. CABA, De los
evangelios al Jesis histdrico, BAC, Madrid 1971, 268-272. Sobre los titulos de Mesias, Hijo
del hombre e Hijo de Dios, Idem, El Jesiis de los Evangelios, BAC, Madrid 1977.
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complot y traicién (14,1-11); la dltima Cena: preparativos, anuncio de la
traicién, institucion de la eucaristia, anuncio de la negacion de Pedro (14, 12-
31); en Getsemani (14,32-52); proceso ante el sanedrin con la confesién de
Jests y la negacion de Pedro (14, 53-72); proceso ante Pilato (15, 1-20);
crucifixion y muerte de Jesus (15,21-41); sepultura y resurreccion de Jests
(15,42-16,8). El encuadramiento de la tltima Cena en el conjunto del relato de
la pasi6n indica que aquella tiene que ver tanto histérica como teolégicamente
con este relato’. En la pasién se lleva a cabo la revelacion plena de Jesds de
Nazaret: €l es el Mesias, pero ademads el Hijo del hombre sufriente al estilo del
siervo de Yavé (8,31; 9,30-32; 10,33-34), y el Hijo del hombre con poder para
realizar el juicio de salvacion (14,61-64), es finalmente el Hijo de Dios
reconocido como tal por el centurién romano (15,39). Esta revelacion del
misterio de Jesus incide significativamente en la comprension adecuada de la
tiltima Cena en la visién teoldgica de Marcos.

1. El Mesias sufriente. Los anuncios proféticos sobre la era mesidnica
son abundantes. En ella serd vencido el mal, restablecido el bien, inaugurado
definitivamente el Reino de Dios, e invitados todos los hombres a la alegria
del banquete mesidnico (cf Is 24, 16 - 25, 10; 65,16b-25; Jer 30-33; Ez 36). El
relato de la pasion, desde la perspectiva profética, puede dividirse en dos
partes, siendo la tltima Cena el parteaguas de ambas: la primera resalta in
crescendo la figura de Jests que profetiza, con gestos y palabras, sobre los
acontecimientos relativos a su pasién y muerte (14,1-31); en la segunda se
narra el cumplimiento completo de las palabras proféticas de Jesus (14,32-
15,41). En estas profecias jesuanas se anuncia la llegada de la era mesidnica,
con una notable decantacién respecto a las profecfas veterotestamentarias®,
pero a la vez con una realizacién sustancial de las mismas. En esta misma
perspectiva mesianica, habra que situar el conjunto de relaciones entre Jesus y
sus discipulos en el relato de la pasion. Una relacion de contraste entre la
traicion de los discipulos: Judas (14,17-21), Pedro (14,30), todos (14,27),
aunque sea mucho mds importante la relacién de participacién en la misma

 Concuerdo plenamente con lo que escribe J. Dupont: "No es iniitil echar una ojeada al
contexto, pues su coloracién general influye necesariamente sobre los versiculos que nos
ocupan” (J. DupoNT, “Ceci est mon corps” “Ceci est mon sang”, in: NRTh (1958 ), 1027. O
mejor todavia: es sumamente itil, a la vez que una urgencia cientifica de la comprension de
cualquier texto literario.

4 El aspecto méds interesante de decantacion es, sin duda, el enlace que Marcos instaura entre
las figuras del Mesias y del Hijo del hombre que, a causa de sus rasgos pacientes equivale al siervo
de Yavé. Dicho enlace se extiende a lo largo de toda la segunda parte de su evangelio, como
preparacion a la revelacién del mesias sufriente en el relato pascual; muestra su espesor histérico y
su formulacidn literaria en el secreto mesidnico, no exclusivo, pero si preponderante en Marcos (cf.
1. CaBA, El Jesiis..., 142-147).
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mision y destino’. Para Marcos es incompleta la confesién mesidnica de Pedro
(8,29), ya que deja la puerta abierta a diversas interpretaciones de la vida y
mision de Jesus. Para apuntar hacia el verdadero y completo mesianismo de
Jesus es necesaria la segunda parte, y sobre todo el relato de la pasion, en que
se revela el sublime misterio de un mesias paciente, lejos de toda concepcion
judia del mesianismo.

2. El Hijo del hombre. La relacién que establece J. Navone entre la
tltima Cena y el dltimo Dia es iluminante: “En Marcos el tltimo dia de Jests
se presenta como el dltimo Dia de la esperanza escatolégica de Israel en la
venida final de Dios que llega a juzgar todas las cosas. Los juicios divinos son
siempre actos de liberacién del pueblo de un mal para un bien. Por ello el
tltimo Dia es el tltimo juicio en que Dios finalmente vence los males que
afligen a su pueblo y realiza su definitiva salvacion de una vez para siempre’™.
Con la tltima Cena de Jesus el jueves por la tarde (14,17) comienza el dltimo
dia de la vida de Jesus y simultdneamente el dltimo Dia del juicio de Dios, que
terminard con la muerte de Jesus sobre el Golgota el viernes por la tarde
(15,34-37) y con el juicio definitivo de Dios en favor de la salvacién del
hombre. La tltima Cena, anticipacion profética y sacramental de la muerte
sobre el monte Calvario, es al mismo tiempo prefiguracién del banquete
escatolégico prometido por los profetas para los dltimos tiempos (Is 25,6-10;
55,1-3; 65,13-14)". El simbolismo de las tinieblas desde la una a las tres de la
tarde (15,33) y el simbolismo de la rasgadura del velo inmediatamente
después de haber expirado Jests (15,38) forman también parte del dltimo Dia.
La oscuridad escatoldgica representa el lado negativo del juicio divino que
vence el mal, como el banquete escatologico representa el lado positivo del
juicio divino por el que Dios instaura el bien de la comunién universal. El
rasgarse del velo del templo constituye un acto final de juicio y de salvacion,
por el que Dios destruye toda barrera entre El y la humanidad y se manifiesta
como autorrevelacién final y definitiva® . Estos datos analizados por Navone
son, a mi entender, indicios claros de la intencion historico-salvifica del
evangelista en el relato de la dltima Cena, en el que la figura del Hijo del
hombre, juez universal y escatoldgico, estd presente dando coherencia y
sentido.

3 Cf. D. SENIOR, La Passione di Gesit nel Vangelo di Marco, Ancora, Milano 1988, 51-63. El
nexo entre misién de Jesds, misién de los discipulos, eucaristia y pasién, lo ve el autor en el tema
del "pan" que, en Marcos, estd teoldgicamente cargado de sentido de misién, como se advierte en
los textos relativos a las dos multiplicaciones de los panes (6,30-44; 8, 1-9) y en el relato eucaristico
(14,22-25) (ibidem, 57).

6 John NAVONE, L'ultimo Giorno e I'nltima Cena nel Vangelo di Marco, in: CC 139,2 (1988),
13.

7 Ibidlem, 14.

8 Ibiclem, 17-19.
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3. El Hijo de Dios. En las pericopas que preceden la ultima Cena hay,
segin el analisis de H. Schlier?, una disposicién por intensificacion que
desemboca en el cendculo y en el banquete eucaristico. En Betania, luego de
la uncién de su cabeza por obra de una mujer (14,3), Jesis descorre a los
presentes, con un conocimiento mds que humano, su préximo y fatidico
destino: “Se ha anticipado a ungir mi cuerpo para la sepultura” (14,8);
luego, el evangelista subraya la presciencia de Jesis en la escena de los
preparativos para la fiesta de Pascua (14,12-15)'°. En el tercer relato, el de la
tltima Cena, vuelve a mostrar su ciencia divina anunciando la traicién de
Judas, y se dona a los Doce en palabra y signo, estableciendo una nueva
alianza en su sangre, presente hoy bajo el signo del vino, presente mafiana
en la realidad de su sacrificio sobre el madero de la cruz. Aquel de quien
deciden el amor y el odio de los hombres (cf 14,1-2), €] mismo decide ahora
sobre su camino, revelando en su muerte sangrienta, el misterio de su
filiacion y dignidad divinas. En efecto, él goza de la ciencia de Dios
mediante el conocimiento del futuro y toma el puesto de Dios en la nueva
alianza con su pueblo (14,24). La confesién del centurién en 15,39:
“Verdaderamente este hombre era Hijo de Dios” expresa en palabras la
misma revelacion de la divinidad de Jesis que Marcos veladamente
manifestd a través de gestos simbdlicos en los relatos precedentes. De este
modo, todo el conjunto del relato de la Pasion estd como impregnado por la
gran revelacion de Jesis como Hijo de Dios.

EL CONTEXTO DE LA FORMULA EN EL RELATO DE LA
ULTIMA CENA"

En Mc 14,22-25 impresiona la esencialidad de las palabras del relato'?,

9 H. ScHLIER, La Passione secondo Marce, Jaca Book, Milano 1979, 26ss.

10 Bellamente escribe Schlier: "Tal relato no se narra para difundir sobre Jesiis un esplendor
legendario, para hacer de €l un "hombre divino’, sino para mostrar a Jestis como aquel que sabe,
quiere, obra y acepta su destino y su misién" (ibidem, 29). Desde una perspectiva mds psicolégica
D. Senior afirma que "la atmésfera de este relato demuestra la deliberacion y seguridad de Jesis
frente a la muerte incumbente" (D. SENIOR, La Passione..., 53).

1 La unidad literaria de Mc 14,22-25 es admitida por todos sea por causa de los cambios de
accion y de tiempo, sea sobre todo por el paralelismo existente dentro del relato de la Gltima Cena,
como ha estudiado y ampliamente demostrado R. PEScH, Il Vangelo di Marco, Vol. II, Paideia,
Brescia 1982, 539-555.

12 Los estudiosos observan que el lenguaje de Jesiis gozaba de gran simplicidad; una
simplicidad, por lo demds, cargada de profundidad 'divina’. Cf R. LATOURELLE, Authenticité
historigue des miracles de Jésus: Essai de critériologie, in: Greg 54 (1973) 251-255; también, I.
GaLor, Le parole eucaristiche di Gesii, in: CC 144,2 (1993) 24.
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en medio de otros textos narrativos de la pasién, mucho més llenos de
colorido y vivos detalles. Esto responde a la fidelidad del evangelista a las
tradiciones de que se sirve, unas mds detalladas y otras mds estilizadas'. La
reduccién de un relato a sus términos esenciales es una exigencia fundamental
de la transmisién misma, pero indica sobre todo que se trata de una tradicién
acufiada en el ambito del culto cristiano o de la catequesis sobre la Cena del
Sefior en el medio judeocristiano de la Palestina. Esto no se opone a la posible
intencién de Marcos de dar al texto un caracter de narracién histérica, a
diferencia de la tradicién de Pablo y Lucas que imprimen al relato un caracter
etiolégico de la celebracién cristiana de la Cena del Sefior'. Porque, en efecto,
si los cristianos celebraron la Cena del Sefior fue como memorial de los
eventos historicos de la pasién, aunque a la vez como gozosa anticipacion del
banquete escatologico en el Reino de Dios.

Consideraré el contexto de la férmula sobre la copa, primero en su
textualidad segtin su formulacién y composicion literarias (nivel de
superficie); y en segunda lugar, en las referencias verbales e institucionales
que trascienden el texto en cuanto tal (metatexto), y que no son pocas. De
ambas consideraciones se desprende, como fruto maduro de un arbol, la
extraordinaria riqueza semdntica del relato eucaristico.

1. A nivel de superficie:

En el contexto inmediato de la férmula sobre el ciliz se descubren
varios elementos, todos importantes a la hora de valorar dicha férmula no
s6lo histérica, sino de modo especial teolégicamente. 1) Estando ellos
comiendo. Jesus y sus discipulos (cf 14,17) estan reunidos en una sala (cf
14,13-15) para compartir los alimentos. Ya llevan un tiempo en el lugar,
pues el genitivo absoluto griego indica relaciéon temporal de duracién
(durante la cena) o de continuidad (mientras cenaban). 2) Las acciones de
Jesus sobre el pan: Habiendo tomado el pan, habiéndolo bendecido, lo
rompid y se lo dio. Son acciones propias de un padre de familias respecto
a los suyos dentro de una comida. Son sobre todo acciones
caracteristicas, casi estereotipadas en su formulacién y gestualidad, del
rito de la cena pascual judia en tiempos de Jesis. Afiddase que bendecir

13 Cf V. TAYLOR, Evangelio segiin san Marcos, Ed. Cristiandad, Madrid 1979, 74-75. El autor
anota que los detalles del relato no dependen del estilo, cuanto sobre todo de la correspondencia con
la realidad. Y cita a Lagrange: Ils sont dans le récit, parce qu'ils ont été dans la nature (p. 75).

14 CfR. PescH, Il Vangelo...545-548.
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el pan después de haber comenzado la comida no era usual -lo usual era
al inicio- y se hacfa s6lo en la cena de pascual®. Los discipulos estarfan
asombrados. 3) Las palabras interpretativas de las acciones sobre el pan:
Tomad. Esto es mi cuerpo. Estas palabras van mds alld de lo propio de
una comida o de un banquete. Indican que se trata de una comida a la
que, quien preside la mesa, pretende dar un significado especial. 4) Las
acciones de Jesds sobre la copa: Habiendo tomado el cdliz, habiendo
dado gracias, se lo dio. Esta bendicion insinda que no estamos ante una
comida diaria, en se que hacia una sola bendicion, sino peculiar,
caracteristica del banquete pascual, en que se efectuaban cuatro
bendiciones sobre la copa. El beber vino subraya igualmente la
singularidad de la comida (se bebia vino sélo en las fiestas familiares, las
tres fiestas anuales judfas: Pascua, Pentecostés y Taberndculos), ya que
en las comidas ordinarias se bebia agua'¢ 5) Las palabras interpretativas
de las acciones sobre la copa: Esto es mi sangre de la alianza, derramada
por muchos. Esta interpretacion, al igual que la interpretacion de los
gestos sobre el pan, sobrepasa el sentido natural de los mismos y remite a
una realidad nueva, que habrd que analizar. 6) La profecia sobre la
muerte: En verdad os digo que ya no beberé del fruto de la vid, hasta el
dia aquel en que lo beba nuevo en el reino de Dios". Como profecia es
en si misma ajena a un banquete o comida, e interpreta para los
comensales una accién del momento presente proyectdndola hacia un
futuro en que su sentido més profundo quedard plenamente desvelado.
Los discipulos irfan de asombro en asombro.

2. A nivel de profundidad:

Para entender el contexto de la férmula sobre la copa no es suficiente el
nivel de superficie. Hay que ir mds alld y tratar de ver si tanto en los términos
usados como en las acciones llevadas a cabo o en las interpretaciones dadas a
las acciones, hay referencias, sea que provengan del Jesis histérico, de la
tradicion o del mismo evangelista, que permitan descubrir mejor la intencion

IS CfJ. JEreMIAS, La iiltima Cena. Palabras de Jesiis, Cristiandad, Madrid 1980, 51.

16 T, JEREMIAS, La tiltima Cena... 52

17 Este logion de tono escatolégico es un logion tradicional unido histéricamente a las
palabras sobre la copa segiin algunos (cf. H. SCHURMANN, ; Cdmo entendid y vivid Jestis su muerte?,
Ed. Sigueme, Salamanca 1982, 91; R. PescH, Il Vangelo... 553); segiin otros (J. DuponT, ‘Ceci est
non Corps' ‘Ceci est mon Sang’, in: NRTh, (1958) 1040; H. ScHLIER, La passione...39), fue
transmitido auténomo e independiente, y unido mds tarde a la tradicién original, por tratarse de un
logion pronunciado por Jests durante la cena.
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de Marcos al incluir en la narracién de la pasion el relato de la Cena de Jests
con sus discipulos'®, Es muy verosimil que la intencién histérica de Jests no
haya sido tnica y que, por tanto, la intencién de Marcos -y la de los otros
relatores de la Cena- coincida con la misma intencién de Jests, aunque quizd
no con las ipsissima verba lesu.

L. Referencias al Antiguo Testamento. En la narracion de la alianza entre
Yavé y el pueblo de Israel en Exodo 24,8 (LXX) se lee: AaBav, 1o odpo mg
SLolr)ing; también en Zac 9, 11 estd presente la frase: &v oiuormt Sto0ing
00V. La expresion sangre de la alianza es usada tnicamente aqui en el
evangelio de Marcos. Es muy probable que se hallara en la tradicion por él
recogida y seguramente tiene su fuente primaria en los labios mismos de
Jests. Por consiguiente, el contexto de la comida de Jesus con los discipulos
es el de un banquete de alianza por referencia a Ex 24,8. En el texto de
Zacarfas la frase estd incluida en un poema sobre la restauracion mesidnica
(Zac 9,9-17) y la sangre de la alianza de la que se habla es la de la alianza
sinaitica. En fidelidad a dicha alianza, Dios restaurard a Isracl mediante el
mesias, una restauracién descrita con varios simbolos, entre los cuales el trigo
y el vino: “El trigo har4 florecer a los jévenes y el mosto a las doncellas” (Zac
9,17). El cumplimiento de la profecia sobre la restauracién mesidnica no
parece estar ausente de la cena de Jesus con los Doce' . En Jer 31,31-34, si no
el término sangre, con todo se usa el término alianza nueva, que estard
marcada por el signo de la interioridad: “Pondré mi ley en su interior; la
escribiré en su corazén; yo seré su Dios y ellos serdn mi pueblo”. El trasfondo
de este texto del profeta de Anatot no puede ser otro sino el pacto sinaitico
entre Yavé y el pueblo, que comprende la propuesta del pacto, las cldusulas
del mismo, la ratificacién mediante el sacrificio, la aspersién de sangre sobre
los contrayentes y el banquete de alianza®. Aunque el texto marcano no
emplee la expresion nueva alianza, el evangelista pretende narrar el gesto de
Jesus como cumplimiento de la profecia de Jeremias?!.

18 No estd aqui en juego el hecho histérico de la celebracién de la Cena de Jesiis con sus
discipulos, ni tampoco el que Jestis haya pronunciado unas palabras significativas y eficaces sobre el
pan y la copa. Lo que estd en juego es, dado el diverso cardcter de los textos y las diferentes
formulaciones en que nos han sido transmitidos, analizar la formulacién marcana y a través de ella
descubrir el sentido que €l pretendié dar al relato.

19 Esta alusién es mds verosimil si tenemos en cuenta que unos dfas antes, al entrar Jesis en
Jerusalén (Mc 11,1-11), lo hizo sobre un borrico, aludiendo de este modo al mismo poema de
Zacarfas (9, 9) y dando cardcter mesidnico a tal ingreso en la ciudad santa.

2 Cf Ex 19-24.

21 En Marcos el término Kouvog aparece en 1,27 (nueva doctrina), 2,21 (paiio nuevo), 2,22
(vino nuevo) y en 14,25 (el fruto de la vid, nuevo). Los tres primeros apuntan hacia gestos o simbolos
mesidnicos (victoria sobre los poderes diabdlicos, las bodas mesidnicas); el dltimo, al banquete
escatoldgico, después de que Dios haya vencido a todos sus enemigos y otorgado la salvacién
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2. Referencia al rito judio de la cena pascual. Por ser el referente mas
importante, es necesario aludir al ritual de la cena pascual en tiempos de Jesus.
El marco del relato es el propio de la cena pascual; las acciones de Jestis sobre
el pan y la copa corresponden igualmente a esa cena. He aqui el esbozo del
rito segiin J. Jeremias:

A. Primer plato:

Férmula de bendicién pronunciada por el padre de familia sobre la
primera copa: bendicién de la fiesta y bendicién de la copa.

Primer plato, que constaba, entre otras cosas, de legumbres, hierbas
amargas y la salsa haroset.

Se servia la comida, pero no se tomaba atin; se mezclaba la segunda copa
y se presentaba, pero todavia no se bebia.

B. Liturgia pascual:
Haggadd pascual del padre de familia (en arameo)
Primera parte del Hallel pascual (salmos 113-114) (en hebreo)
Se bebia la segunda copa (copa de haggadc)

C. Plato principal:

Oracion recitada por el padre de familia sobre el pan 4zimo

Comida, compuesta de cordero pascual, massot, hierbas amargas,
haroset y vino

Acci6n de gracias sobre la tercera copa (copa de bendicion)

D. Conclusion:
Se servia la cuarta copa
Segunda parte del Hallel pascual: Sal. 115-118 (en hebreo)
Plegaria de alabanza sobre la cuarta copa (copa de Hallel)*.

Marcos en su relato ha dejado estampados algunos elementos del rito, en
pleno acuerdo respecto a la sucesion, con el rito pascual: la bendicion del pan
estando ya iniciada la comida (pan azimo que se comia con el cordero); la
accion de gracias sobre la tercera copa (la copa de bendicién que acompanaba
la comida del cordero), el canto de la segunda parte del Hallel (al final del rito,
después de servirse la cuarta copa).

definitiva a sus elegidos. El cardcter interior del mesianismo de Jests es indicado por Marcos también
en 7, 1-23 al tocar el tema de lo puro e impuro, de lo que mancha o no mancha al hombre.

22 J. JEREMIAS, La dltima Cena..., 88-92, Segiin el autor, “numerosos testimonios demuestran
que el rito descrito en las lineas precedentes se remonta en lo esencial al tiempo de Jesds” (p. 90).
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Con estas referencias sea al Antiguo Testamento sea a la praxis ritual de
la cena de Pascua en tiempos de Jests, no es ilgico afirmar que el evangelista
entreve una nueva alianza entre Dios y los hombres en la sangre de Jesus, y
una nueva Pascua, al invitar a sus discipulos a comer de su cuerpo y a beber
de su sangre. Tampoco es ilégico pensar que la nueva alianza y la nueva
Pascua extraen su significado, al menos parcialmente, del sentido que en la
Escritura y en la tradicion judia tenian la alianza y la pascua sinaiticas.

LOS TERMINOS EN CUESTION

Para una mejor inteligencia del significado dado por Marcos a la férmula
sobre la copa durante la cena con sus discipulos no serd vano el estudiar los
principales términos implicados, que son tres: ofpLow SLo@1KN, VREP TOAARDV.
Los otros términos “esto es...” y “derramada” no reclaman especial
atencion®.

Lotpos

La abundancia de este término en el Antiguo y Nuevo Testamento es
extraordinaria®. Aun siendo ya significativo el niimero, interesa mds a nuestro
estudio la relacion de la sangre con otros términos y el sentido que posee,
particularmente en el Nuevo Testamento. Siguiendo a Cazelles, se usa sangre,
referido a victimas sacrificiales, 12 veces, todas ellas en Hebreos. Aplicada a
la sangre de los hombres se usa en 19 ocasiones. El idiotismo carne y sangre
recurre 6/7 veces. El mayor niimero de veces (37) recurre cuando se habla de
la sangre de Cristo. Es este tdltimo uso el que reclama principalmente nuestra
atencion en el presente trabajo. .

Para captar con mayor precision y amplitud el sentido de odpo en el
Nuevo Testamento mucho ayuda el considerar su uso y significado en el
Antiguo. Ante todo se ha de notar que el uso mas frecuente del término estd en
relacién con ritos sacrificiales, y en segundo lugar, que esos ritos de sacrificio,
incluso cuando a primera vista aparezcan como profanos, poseen un estrecho
cardcter religioso, tanto en el pueblo de Israel y en sus contempordneos como
en los pueblos prebiblicos. H. Cazelles apunta tres lineas diferentes en el
desarrollo del simbolismo biblico de la sangre: 1) La analogia con el color

23 En el apartado siguiente, exegético-interpretativo, se hardn algunas indicaciones sobre
ellos, a partir sgbre todo del trasfondo veterotestamentario, sea de los términos sea de su sentido.

2 Cf, oifjior en GLNT 1, sub voce; en BALz-SCHNEIDER, DENT, 1, sub voce; Sang en DBS
XI. En el Nuevo Testamento el vocablo estd presente tanto en los sindpticos, como en los escritos
paulinos, escritos jodnicos y en las cartas catdlicas. Sobresale el uso en la carta a los Hebreos (21) y
en el Apocalipsis (19).



La férmula sobre el Céliz en Mc 14,24b 83

rojo. Asi por ejemplo se dice de Judd que lava en sangre de uvas su manto en
Gén 49,11; o en Deut 32,14 Moisés, recordando las maravillas realizadas por
Dios en Israel, canta: le dio a gustar como bebida la sangre fermentada de la
uva. 2) La sangre como signo de muerte, cuando la sangre se derrama por el
cuerpo en caso de herida o de enfermedad. La sangre de tu hermano me grita
desde la tierra, dice el Sefior a Cain después de haber éste matado a su hermano
Abel (Gén 4, 10-11). 3) La sangre como signo de vida, sobre todo en los ritos de
creacion, ya que en la sangre reside, segiin la primitiva mentalidad oriental, la
esencia de la vida®. En Lev 17,10-14, hablando de la ley de la sangre se dice: la
vida de la carne estd en la sangre...la sangre es la vida de toda carne..”®.

De los tres sentidos de sangre en el AT merece nuestra consideracion
sobre todo el tltimo, aunque aparentemente podifa parecer de mayor interés el
segundo, ya que en la férmula que analizamos se habla de sangre derramada
por muchos. Para percibir el sentido vital de sangre en la cena de Jestis con los
suyos, ofrece grande luz el término 91t usado en Ex 24,3-8 para indicar el
derramamiento de sangre sobre la ofrenda. Segiin estudios de G. Cacciapuoti
la raiz. {9 implica una idea de vida, en contraposicion a la raiz TV, que
quiere decir derramamiento de sangre pero con sentido de muerte?’. Esta
fuerza vital de la sangre se clarifica con la adicién sangre de la alianza, cuyo
sentido fundamental es la vida del pueblo, y con por tedos que carga el acento
todavia més sobre el mismo sentido. Al valor simbélico afiddase que la sangre
es instrumento de expiacion (Lev 23,27: es el dia de la expiacion...y ofreceréis
sacrificios en honor de su nombre), lo es también de purificacién, por ejemplo
del leproso curado, a quien el sacerdote rociard siete veces... con la sangre del
pdjaro inmolado sobre el agua corriente...y lo declarard puro® (Lev 14,6-7),
de consagracion, por ejemplo, de Aardn y sus vestiduras, sus hijos y sus
ornamentos, rociados con un poco de sangre del carnero degollado (Ex 29,20-
21). Es finalmente instrumento de liberacién y alejamiento de peligro, como
en el caso en que el exterminador al ver la sangre en el dintel y en las jambas
de las casas de los israelitas pasard de largo (Ex 12,22-23).

Cuando en el NT -y particularmente en el texto de Marcos que
analizamos- se habla de la sangre de Cristo se establece una relacién entre
sangre y sacrificio, entre sangre y alianza. Esta relaci6n, ya existente en el AT
y en los ritos de otras religiones contemporaneas, suscita nuevos sentidos del
término sangre. En primer lugar el sentido expiatorio, insinuado en el texto de

%3 En la concepcidén del mundo antiguo la sangre posefa una fuerza con efectos apotropaicos
de notable poder propiciatorio y protector (cf O. BOCHER, en: BALZ-SCHNEIDER, DENT, 1, 97).

26 H, CAZELLES, Sang, en: DBS XI, 1334-1335.

27 Citado por H. Cazelles, 1351.

8 Esta misma funcién purificadora tiene la sangre en la religién griega. Cf H. DIELS, Die
Fragmente der Vorsokratiker, I, 78, Gss.
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Marcos por la preposicién Omep, que admite el sentido de en favor de, en
lugar de. Entre los judios del tiempo de Jests, los sacrificios diarios en el
templo tenfan un cardcter expiatorio de los pecados del pueblo (cf Lev 4), pero
de manera especial este cardcter se celebraba en la fiesta del M9 DN,
Adquiere ademads un significado de alianza-comunion-compromiso, pues la
sangre constituye un elemento esencial del sacrificio de alianza, sea ésta
politica (entre soberano y stibdito) o teologica (entre Dios y su pueblo). En el
relato marcano de la cena, ademds de la expresion mi sangre de la alianza, el
ambiente de banquete subraya la dimensién comunional, mientras que del
compromiso se hard mencién, al menos implicita, después de la muerte de
Jests, al decir el Resucitado a las mujeres: “Ahora id a decir a sus discipulos y
a Pedro: El va delante de vosotros a Galilea; allf lo veréis, tal como os dijo”
(16,7); Galilea, lugar de inicio de la mision de Jesus (1,14) y también lugar de
inicio de la misi6n de sus discipulos®.

Para terminar esta presentacion sobre el término sangre, hay que afiadir la
expresion estereotipada GApg Ko ofu, que aparece ya en libros tardios del
AT (Sir 14,18: como hojas verdes en drbol frondoso, que unas caen y otras
brotan, asi las generaciones de carne y sangre, unas mueren y otras nacen).
En el NT se encuentra varias veces' con el mismo sentido general que en el
AT: “hombre o creatura terrena, efimera, inferior al Altisimo”. Marcos en el
relato de la dltima cena usa los términos GMOUOL y ciijLor, pero, al parecer, GOUOL
es un sustitutivo de cap&. Jestis, en su humanidad temporal y frégil, se ofrece a
los suyos en un gesto de amor hasta el extremo.

2.At00MKn:

El término, tanto en el griego de los LXX como en el del NT, es
polisémico, a causa fundamentalmente de su proveniencia lingiiistica (hebreo)
y de su referente cultural (judio, helenistico). En cuanto al origen lingiifstico,
dos cosas son patentes: 1) que dtoOrkn en los LXX traduce no uno, sino
varios términos de la lengua hebrea: 1732, NMNMA, 127, 2¥ND, MTY siendo
con todo Mael referente més abundante®*; 2) que la palabra hebrea 11>3
admite diversos sentidos, aunque tenga el sentido general de compromiso
formal, sea unilateral o bilateral, sea espontdneo o impuesto por otra persona®.

2 CfLev 16; 23, 26-32; Num 29,7-11.

30 Cf A. TzQuiErRDO, Mc 16,8¢: ;Un final sorprendente?, en: Alpha Omega -3 (1998) 435-437.
31Jn 19,34; Mt 16,17; Gél 1,16; 1Cor 15,50; Ef 6,12; Heb 2,14.

32 CfJ. BEnM, Dy, en: GLNT 11, 1069-1070.

3B Cf A. VaNHOYE, I sangue dell'alleanza nel Nuovo Testamento, en: CC 1992, 1, 119,
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Desde el punto de vista cultural, en el mundo judio es un vocablo relacional,
sea que indique la relacién de compromiso entre dos semejantes (pacto) o
entre un superior y un stbdito (proteccion, obediencia), sea que sirva para
expresar la relacién entre Dios y el hombre (disposicion o voluntad divina).
En el mundo helenistico, 6to01)km tiene el significado caracteristico de
testamento, mientras que para decir alianza, pacto, se usa s1emp1e
ouverin™. Este es también el término con que frecuentemente, no siempre,
se traduce N12 en las traducciones de Aquﬂa Simaco y Teodocién o en las
obras de Filon de Alejandria.

N. Lohfink ha estudiado este vocablo desde el punto de vista de la
evolucién seméntica, y como resultado ha obtenido un pluralismo de
significados: 1) Palabra de la lengua corriente para decir obligacion, vinculo,
aunque puede usarse en referencia a una relacién privilegiada o contractual
entre Dios e Israel o entre determinadas personas de Israel. 2) El decdlogo o el
primero de sus mandamientos; 3) En época tardia, algunos textos usan este
vocablo con el valor equivalente a nuestros términos religion, fe. 4) En textos
deuteronomisticos, significa contrato entre Dios y el pueblo de Israel;
mientras que en textos sacerdotales equivale a promesa, pues la teologia de la
alianza equivale a una teologia de las promesas divinas. 5) En algunos pasos
tanto del AT como del NT, el término remite al mensaje de un texto
fundamental del AT, y quiere decir cumplimiento™.

Con estos primeros escarceos terminoldgicos, se puede dar el paso a una
precision mayor de los significados sobresalientes de dio01k1 sea en el
Antiguo Testamento, sea principalmente en el NT y en Marcos:

1) Alianza con sentido principalmente juridico, basada en el contrato que
se establece entre dos personas, dos tribus (alianza de sangre), dos reinos®
Este tipo de alianza sigue un esquema fijo: predmbulo con el nombre de los
interesados, antecedentes en las relaciones mutuas, declaracion de principios
sobre las ulteriores relaciones de las partes contrayentes, prescripciones
particulares que regulan la nueva relacién, invocacién de los dioses de ambas
partes como testigos, maldiciones y bendiciones. El concepto estd presente en
diversos lugares del AT, aunque no se mencionen los elementos constitutivos
del pacto (cf 1Sam 11,1: los habitantes de Yabés de Galaad piden un pacto a
Najas, el amonita; 23,18: Jonatdn y David hacen un pacto ante el Sefior; 2Sam
3,12: Abner pide a David hacer con €l un pacto).

3 Cf J. BEam, en: GLNT II, 1069.

3 N. LoHFINK, Il concetto di “alleanza” nella teologia biblica, en: CC 142-II1 (1991 ) 358.

% Al tratar de alianza en el AT no se puede separar el dmbito profano del religioso. La
alianza mds profana reconoce a Dios como testigo (Gén 31,45-54: alianza entre Jacob y Labdn en la
que Dios es testigo y juez de la misma) y en la alianza mas religiosa Dios aparece como un gran rey
que manda sobre su pueblo y le da reglas de vida (Ex 24,3) (cf CoeNeN (ED.), DTNT, 1, 84-85).
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2) Alianza con sentido sobre todo religioso. En la alianza anterior Dios
interviene s6lo como garante; en ésta, es una de las partes contrayentes. En
cuanto alianza es bilateral, pero indudablemente se pone el acento en la accion
de Dios en la misma; accién que es la libre comunicacién de su voluntad
dirigida a la salvacién de los hombres, a la que el pueblo estd moralmente
obligado a responder con la obediencia. Se trata de una verdadera alianza,
puesto que ambas partes se hallan cara a cara en la 793, que implica una
verdadera comunidad de vida y participacién en el banquete de alianza®. Este
concepto se encuentra, al menos sustancialmente, en la alianza del Sinai entre el
Sefior y su pueblo (cf Ex 19,1 - 24, 18) y ademads en Jer 31,31-34 respecto a la
nueva alianza, con la que el profeta pretende superar el sistema juridico-
teoldgico del pacto, que corre el peligro de sucumbir al derecho y de sofocar su
concepcién fundamental como mensaje de salvacién®. La expresién m1a D7
de Gén 17,10 indica la sangre de la circuncision, y éste es el significado que
mantiene el término en no pocos textos rabinicos, dado que é€sta es el signo
externo del pacto juridico-teoldgico entre Dios e Israel.

3) Disposicion unilateral y autoritativa, que da y fija una orden para que
sea cumplida. Es un sentido exclusivo del campo religioso, y no pocas veces
se encuentra junto a términos como VOULOG, TPOCTOYLO, EVTOAAL,
dukonmporto. En Nim 25,12-13 el Sefior dice a Moisés respecto a Pinjés:
“Hazle saber que yo le otorgo mi alianza de paz. Serd para él y para su
descendencia una alianza que le asegurara el sacerdocio eternamente’”.

4) Testamento o disposicién final de una persona. Es un sentido técnico
del griego helenistico. Significa disponer de hombres y cosas, con una
decision irrevocable que nadie puede anular. Aunque su uso es
eminentemente profano, no estd ausente del NT (cf Gél 3,15:nadie puede
anular un testamento debidamente otorgado). En el griego profano existe la
expresién Stodnkon drAocodad, que corresponde a las ensefianzas finales
del filésofo con valor vinculante para sus discipulos®. Al traducir la Vulgata
Stk por Testamentum este significado obtuvo un lugar prevalente, y se
aplico a las mismas palabras de Jests en la cena antes de morir.

En el NT to0n«n tiene 33 entradas, de las cuales 7 son citas del AT*.
Comparado con el AT hay una gran desproporcion en el uso, ya que en éste se
usa unas 300 veces. Pero se ha de tener en cuenta no sélo el término sino
también la realidad que con el término se indica, que lo sobrepasa y se expresa
ademads con otras formas lingiiisticas. El término, a excepcion de Gal 3,15 y Heb

37 Cf Coenen (ed.), DTNT, I, 85.

3 Cf G. QUELL, Stk en: GLNT, I, 1060-1065.

3 CfJ. BEnM, GLNT, I, 1066-1068.

40'En Hebreos estd presente 17 veces y 9 en los escritos paulinos. En los sindpticos aparece 4
veces, 2 en Hechos de los Apdstoles y 1 en el libro del Apocalipsis.
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9,16-17 en que significa testamento, se sitiia en la esfera de influencia de la
tradicion de la Cena del Sefior, y significa como en los LXX pacto o alianza
religiosa. El acento se pone, en esos casos, en la inviolabilidad del empefio por
parte de Dios, que se ha obligado hacia el pueblo primero con su pacto de
promesa v, en la plenitud de los tiempos, con el de cumplimiento en Jesucristo*.

3. Uteép TOAMDV:

La preposicién UmEP con genitivo originariamente quiere decir sobre,
por encima de, mds alld de; pero impropiamente, sobre todo como
determinante de personas, ha pasado a significar en favor o en provecho de, en
lugar de, por causa de alguien. Zorell incluye dentro de este tltimo sentido el
texto de Mc 14,24, que describe en estos términos: de iis quae Christus pro
nobis, ad nostram salutem fecit passusque est atque etiamnum facit™. El uso
de Omeép + genitivo en el NT se explica en el trasfondo de los conceptos
sacrificiales del AT. La frase sangre derramada por muchos responde a un
esquema conceptual fijo de caricter sacrificial, usado para especificar a los
beneficiarios. Son unos 30 los textos del NT en que aparece este carécter, pero
merecen especial atencién cinco de ellos por su estrecha relacién con el cuarto
canto del Siervo de Yavéh que explicita y transforma el tema del sacrificio
penitencial o expiatorio por la culpa cometida (pwn): Mc 14,24 (Is 53,11-17:
derramar...muchos); 1Cor 15,3-5 (Is 53,5: con sus llagas nos curd); entregarse
OIEP + genitivo en Gél 2,20 (refleja el targum de Is 53,5.12); Rom 5,6.8, que
refleja varios versiculos de Is 53; Rom 8, 3 en que la expresién mept
dopriog de Is 53, 10 (LXX) se cambia en Omép dipLoptlog®.

IToAA®v. Este genitivo plural literalmente se traduce por muchos. No
quiere decir, sin embargo, muchos por oposicién a todos, sino muchos como
equivalente de la totalidad, ya que en hebreo -estamos evidentemente ante un
semitismo- no existe un adjetivo especifico para todos. Habrd que traducir, por
tanto, Mc 14,24: derramada en favor (o en salvacion) de todos, con sentido
universalista, es decir, la humanidad entera. R. Pesch se opone a esta eficacia
universal de la sangre de Cristo en Mc 14,24, limitando muchos a la totalidad de

41 En la historia de la exégesis protestante y catdlica ha habido posiciones en muchos casos
contrastantes. En la exégesis protestante se interpretaba como disposicion de Dios, comunicacion
autoritativa de la soberana voluntad de Dios en la historia. En 1a exégesis catdlica se insistia en traducitlo
por pacto o testamento. En la adopcion de una un otra interpretacion influyé sin duda la aceptacion y
defensa o el rechazo del sacramento de la Eucaristia (cf. . DuponT, Eucharistie, en: DBS, X, 1176).

42 F, ZORELL, Lexicon graecum Novi Testanenti, PIB, Roma 1990, sub voce. Ademds de Mc
14,24 el autor menciona otros textos del NT: Le¢ 22,19; In 10,15; 11,51; 17,19; Rom 5,6-8; 8, 32.34;
14,15; 1Cor 11,24; 15,3; 2Cor 5,14; G4l 2,20; 3,13; Ef 5,2.25; 1 Tim 2,6; Tit 2,14, Heb 2,9; 6,20;
7,25;9,24; 1Pe 2,21; 3,18; 1In 3,16.

43 Cf B.F. MeYer, The Expiation Motif in the Eucharistic Words: A Key to the History of
Jesus, in: Greg 69,3 (1988) 468-470.



88 Antonio Izquierdo, L.C.

Israel*, a la que segtin Pesch se refiere Is 53,11-12 que sirve de trasfondo. Pero
es evidente que al inicio del cuarto poema del Siervo de Yavéh muchos se refiere
a los pueblos gentiles y a los reyes (Is 52,14-15). Ademds, Marcos usa TOAADY
en otra ocasién en relacién no sélo a todo Israel sino a toda la humanidad (cf
10,45: dar la vida en rescate por todos). Y con este mismo significado se halla
también en 1Tim 2,6: que se entregd a si mismo para redimir a todos. Zorell
precisa que positivamente TOAAOL, en el contexto de la muerte de Cristo, indica
un gran nimero por el que Cristo se ofrece en expiacién, pero no niega el
mimero total, es decir, que Cristo haya muerto por todos®,

EXEGESIS E INTERPRETACION DE LA FORMULA %
1. EXEGESIS DE Mec 14,24b

La férmula pronunciada por Jests sobre el céliz en la redaccién marcana
estd construida ritmicamente segin el parallelismus membrorum. Esto tanto
en hebreo como en griego:

TOOTO 0TV TO it pov M Stadiing PN DT M
TO EKYUVOUEVOY VTTEP TTOAADY 029 Y2 TOUIN

La frase sobre el ciliz forma a su vez un paralelismo, al menos en parte, con la
pronunciada sobre el pan:

TODTO EGTLY TO GOLLA, LOV T00TO £0TLY TO O LoV
Estos paralelismos, tan caracteristicos de la lengua y mentalidad
semiticas, son también propios de las férmulas litargicas en general y de

# En los miembros de la comunidad de Qumran 913 (muchos) de Is 53,12 se interpreté como
queriendo indicar el conjunto de la comunidad (cf J. GniLkA, El evangelio segiin san Marcos,
Sigueme, Salamanca 1986, vol. I, 288).

45 F. ZoreLL, Lexicon...sub voce.

4 8. Dockx, Le récit du repas pascal (Mc 14,17-26), en: Bib 46 (1965) 448, piensa que Mc
14,24b es una inserci6n de un autor posterior, al estilo de Mc 16,9-20, que ha recurrido al nexo y les
dijo..., sin tener en cuenta la accién ya terminada de la frase precedente ni el sentido no eucarfstico
de la frase siguiente. Se apoya en el hecho de que las palabras consacratorias son posteriores al acto
de beber, y en que 14,24b introduce una desarmonia en el relato. Sin embargo, no parece que haya
tal desarmonia textual y temdtica, y respecto a la posterioridad en las palabras sobre la copa bien
cabe otra explicacién, pues en la cena pascual judfa no se pronunciaban palabras explicativas ni
antes ni después de la bebida. El que Jests haya pronunciado las palabras antes o después de que los
discipulos bebieran, no cambia en nada el efecto de las mismas.

47 El texto hebreo corresponde a la reconstruccién de J. JEREMIAS, La tiltima Cena...241.249.
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muchas de las férmulas litirgicas insertas en los libros del NT“,
Habiendo sido forjada en dmbito littirgico la férmula usada por Pablo en
1Cor 11,25-26, es bastante l6gico sospechar que desde los inicios de la
comunidad cristiana en Jerusalén y la Palestina, y poco tiempo después
en ambiente helenistico, estas férmulas fueran usadas en la celebracién
de la Cena del Sefior o fraccién del pan, conforme al testimonio de los
Hechos de los Apéstoles (2,42.46).

1. T00t6: Como pronombre demostrativo neutro exige por si mismo
el gesto de Jests indicando el vino. Se debe entender no como atributo
sino como sujeto, como es normal en las lenguas semitas®: esto es mi
sangre de la alianza y no mi sangre de la alianza es esto, que equivaldria
a decir: mi sangre de la alianza es como el beber para una persona
corriente: un medio para recuperar fuerzas y cobrar aliento. La expresién
de 1Cor 11,24, colocando £6TLv entre LOV y TO odUo. demuestra que
10070 es el sujeto y todo lo demds el predicado. Tampoco se refiere
10016 a la accién misma de servir el vino, cosa tinicamente posible si la
accion de Jesus y las palabras fueran simultdneas. Ahora bien, entre la
accion de servir el vino en la copa de bendicién y la palabra explicativa de
Jesds media la oracién de Jests al alzar la copa, la invitacién a los
comensales a rezar la oracion de la mesa, la oracién de la mesa
propiamente dicha, y la respuesta de los comensales. Ademds, entre la
accion de servir la copa y el momento de beberla se inserfa la haggadd
pascual. Con T0DT6 Jesus, por tanto, no estd refiriéndose al hecho de
pronunciar sobre la copa la accién de gracias y la de beber de ella, ni a la
accion de servir el vino, sino al vino mismo, contenido en la copa. Hay que
afiadir que en el rito de la cena pascual las palabras explicativas que el padre
de familia pronunciaba en respuesta a las preguntas del hijo menor, son
palabras para explicar no las acciones sino los alimentos: el cordero, el pan
dzimo y las hierbas amargas™. Asf también lo debieron entender los primeros

* No es objeto de este trabajo considerar si las palabras de la férmula corresponden a
las ipsissima verba Iesu, ya que este estudio no es histérico, sino principalmente teolégico. J.
Jeremias (cf La iiltima Cena...206-221) sostiene una posicién afirmativa bien razonada; Léon-
Dufour piensa que desde el punto de vista histérico es imposible llegar a saberlo: Ef fenor
exacto de las palabras de la iiltima Cena no puede ser determinado, en: X. LEon-Durour,
Face a la mort Jésus et Paul, Seuil, Paris 1979, 103.

497, Jeremias, La iiltima Cena...241-242.

30 No cumple su obligacién -dice Rabi Gamaliel, hacia el afio 30 d.C.-quien no
menciona, interpretdndolas, estas tres cosas en la cena pascual: el cordero, el pan dzimo y
las hierbas amargas. El cordero pascual se debe interpretar asi: Dios pasé de largo,
respetando las casas de nitestros padres en Egipto; las hierbas amargas: los egipcios
amargaron las vidas de nuestros padres en Egipto; el pan dzimo: nuestros padres fueron
liberados de Egipto (Mishnah, Pesahim X,5).
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cristianos, como atestigua 1Cor 11,25: tob7t0 10 motrjplov (este vino que hay
en la copa). Segiin R. Pesch, el género de dichos explicativos con la férmula
70070 0TIV recurre sobre todo en el contexto de la liturgia pascual, y sirve
también para introducir identificaciones®. El hecho de que Marcos haya
explicitamente sefialado: Y todos bebieron de él, es un elemento mds que
contribuye a resaltar el sentido de ToDTO como referido al vino contenido en
la copa. En Hb 9,20 se cita Fx 24,8, pero el pronombre TOVTO no corresponde
con el texto de los LXX, que tiene i8ov. Esta modificacién hace pensar en
una equivalencia, con lo que se acentia mds todavia la unién entre la accién
de Jesus (el levantar y mostrar el céliz con el vino) y las palabras explicativas.

2. ¢otwv: En labios de Jestds no estuvo tal verbo, ya que ni en hebreo ni
en arameo la frase lo requiere®. Con todo, tampoco es absolutamente
necesario en griego, como atestiguan Lc 22,20: este vino, la nueva alianza en
mi sangre derramada por vosotros, y la carta a los Hebreos: ésta, la sangre de
la alianza (9,20). Por tanto, £oTLv tiene valor significativo en la intencién del
evangelista. Efectivamente, la férmula 10010 €071y puede usarse para indicar
identificacion: identificacién entre esto (el vino contenido en el céliz) y mi
sangre (toda mi persona en su realidad humana de fragilidad, y en los
elementos constitutivos del cuerpo humano, que se ofrece en sacrificio).

3. 10 oG Lov TG drodnkng: El término aipld en el relato de la Cena
estd en correlacion con el término oMo, Esta bina es una de las posibles
traducciones al griego de la hebrea b7 - "wa*. Se encuentra ya en Pablo en
contexto eucaristico: 1Cor 10,16 y 11,27. La yuxtaposicion paralela de las dos
palabras con la bina pan-vino prueba que ya desde los inicios constituian una
correlacion significativa, que les debi6 ser conferida por la haggadd pascual
de Jests, que precedi6 a las palabras explicativas sobre el pan y el vino. La
comparacion de la bina usada por los sindpticos y Pablo con el cuarto
evangelio (Jn 6, 51c-58) demuestra que existian dos tradiciones en la
traduccién de los términos hebreos: una, transmitida por Pablo y los sinépticos
(oOUO—0ip0), la otra, transmitida por Juan (Gapé 0L1|_LOL) siendo 6apg una
traduccion ad litteram, mientras que o®Uo: lo serfa mds bien ad sensum. La
traduccion mads libre se debié probablemente a una consideracion hacia los

SIR. Pesch, 1l Vangelo..., 526.

32 I, JEreMIAS, La iiltima Cena...219.

33 Otras binas griegas son odp& — mpa y Kpéog — Otluot Parece que se ha de excluir como
original hebreo €)1} (cuerpo), ya que este término nunca aparece en bina con O, sino con otros
vocablos. Por ejemplo, con a3 (cuerpo y alma) 0)12)2(cuerpo y dinero).
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cristianos provenientes del paganismo, para quienes 6dp& tenfa un fuerte
sentido peyorativo. La rima (-(ot) y el mismo género neutro pudieron tener
también algo de peso en la eleccion de opo’. La bina designa sea al hombre
perecedero en comparacion con Dios o con las potencias sobrenaturales (Mt
16,17, 1Cor 15,50; Gél 1,16), sea a las dos partes integrantes del cuerpo, en
particular del animal sacrificado, que se separan en el momento de la muerte
(Gén 9,4; Lev 17,11.14; Deut 12,23; Ez 39, 17-19; Heb 13,11).

La frase parece extrafia desde la gramdtica, tanto en guego como en las
lenguas semiticas. La rareza consiste en que la palabra oauo: estd determinada
por dos genitivos: uno personal LoV y otro sustantival Th¢ dtadrikng,
inmediatamente uno detras del otro. No es normal que, en las lenguas
semiticas, se dé un determinativo a un sustantivo provisto de sufijo. De ello se
ha deducido que Thg SLaBrikng es una adicién arcaica de la Iglesia primitiva.
Pero J. Jeremias ha hecho notar que el lugar que ocupa en Marcos el
pronombre posesivo responde al sufijo semitico; la anticipacion del
pronombre, como en 1Cor 11,24 s6lo es posible en griego®. Por su parte, J.-E.
David acepta el que Jestis haya podido cometer una infraccion contra las leyes
de la gramdtica, como piensa Dupont®®, sin embargo, ha encontrado varios
casos en la biblia hebrea en que se comete esa infraccion (Sal 71,7; 116,1;
Hab 3,8; Qoh 4,1; Sal 35,19; 38,20; 138,2). Este fenémeno que se verifica en
la lengua hebrea, parece hallarse igualmente en inscripciones fenicias y en
ugaritico. Es probable, por tanto, que existiese también en arameo. Y por
consiguiente la expresion de la férmula sobre la copa seria un calco exacto de
una férmula aramea correcta®.

Tanto en el AT como en el NT sangre estd unido, en la mayorfa de los
casos, al concepto de muerte®™. En Mc 14,24b esta unién es evidente por el
contexto en que se encuentra el término, por el verbo que le acompafia:
derramar; por la alusion a la expresién hebrea beber el cdliz que equivale al
martirio™, y por el versiculo 25 en que se menciona implicitamente la muerte

3 Cf 1. JEREMIAS, La iiltima Cena...217-219,

3 La iiltima Cena...193.

% Estas hipdtesis (que Jesis hubiera dicho sélo: “esto es la sangre de la alianza” o “esta es mi
sangre”) suponen que Jesiis respetaba escrupulosamente las reglas de la gramdtica, sin tener
respecto a ellas la liber .rad' que él se tomaba respecto a la ley mosaica” {Ceci est... 1032).

57 -E. DAVID, T6 0L LLO THE SroBnrng (Mt 26,28): Un faux probleme, en : Bi 48 (1967)
291-292.

38 En el apdcrifo El Testamento de los patriarcas, Test.Benj 3,8 se usa la férmula en relacién
a la muerte, pero no se sabe si es original o una interpolacion cristiana posterior. El texto conservado
de la traduccidn armena dice: Y el que estd sin pecado morird por los impios, mientras que en la
traduccidn griega se dice: El que estd sin pecado morird por los impios, en la sangre de la alianza,
para salvacion de los pueblos y de Israel.

3 Cf La ascension de Isaias 5,13. Véase también la conexién que realiza Marcos entre 10),
35-45 y 14,22-25 mediante la invitacion en ambos casos a los discipulos a beber el cdliz.
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inminente: ¥a no beberé mds de fruto de la vid hasta el dia en que lo beba
nuevo en el Reino de Dios . El nexo entre sangre y muerte queda resaltado por
varios términos empleados, que parecen provenir del cuarto cantico del Siervo
de Yavéh (Is 53,11-12), al mismo tiempo que por el enlace cronoldgico
llevado a cabo por Marcos entre la Cena de Jests y el sacrificio de los
corderos en el templo®.

En el nexo entre e/ vino de la copa y la sangre de Jesus se dan varias
novedades que no pueden pasarse por alto, so pena de perder la extraordinaria
riqueza de la férmula sobre la copa y de la memoria celebrativa de la tltima
Cena por parte de los primeros cristianos. 1) Beber la sangre era algo hacia lo
que todo judio sentia una profunda aversién por educacion secular y por estar
terminantemente prohibido por la Tord. Un indicio de esta aversion natural
puede verse en Ap 16, 6: Ellos (los hombres con la marca de la bestia)
derramaron la sangre de santos y profetas, y ti les has dado sangre a beber
(cf Is 49,26). ;Bien se lo merecen!. 2) En la cena de la Pascua judia lo normal
era el uso de copas individuales; Jests, contra lo acostumbrado, usa una sola
copa de vino y da a beber de ella a todos los comensales. 3) El ofrecimiento de
la copa (y del pan) se acompaiia con palabras explicativas en contraposicion al
protocolo usual que no prevefa explicacién alguna®,

La férmula 10 oipd pov tfig Stadrkng se repite, idéntica o con
pequefias variantes, en otros textos del NT, sea en el contexto de la dltima
Cena (Mt 26,28; Lc 22,20; 1Cor 11,25), sea en el contexto sacrificial (Heb
9,20; 10, 29; 13,20). Estos textos del NT se refieren, directa o indirectamente a
otros del AT (Ex 24.8; Za 9,11), que hablan del sacrificio del cordero pascual
interpretado por los rabinos como referido a la sangre del cordero (Fx 24,8) o
de la circuncisién (Zac 9,11).

4. 10 Ekyuvvopevovs? unep moAAMY. La forma verbal més corriente es
iy E£w, mientras que £KYVVVE se emplea raras veces y solo en presente.
Segtin Zorell®, acompafiado de sangre sehala el matar a alguien con muerte
violenta®; aplicada a Cristo en la dltima Cena significa la muerte de Cristo en
sacrificio por la humanidad. Este es igualmente el sentido que tiene en Flavio
Josefo, Ant. 19,94: sangre...que va a ser derramada por el crucificando.

El participio presente pasivo TO £KYVVVOUEVOV es extrafio, pero se

60 Cf J. NAVONE, L'ultimo giorno...15.

61 Cf H. SCHURMANN, ; Cdmo entendid... 83-84.

62 Marcos alude muy probablemente a Is 53,12, pero lo ha tomado no de los LXX
(mopedodn), sino directamente del texto hebreo (7Y ).

 Lexikon..., sub voce, 409

& Cf Lc 11,50: la sangre de todos los profetas derramada desde la creacion del mundo; Hch
22,20: cuando se derramaba la sangre de Esteban, tu testigo...; Rom 3,15: rdpidos son sus pies
para derramar sangre; Ap 16,6: ellos derramaron sangre de santos y profetas.
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explica porque el hebreo y arameo no tienen diferentes participios para los
diversos tiempos. Es interpretado por algunos con significado de presente, por
otros con sentido de futuro. J. Dupont subraya el valor de presente, porque
traduce exactamente el tiempo del verbo original arameo, y pone el rito
eucaristico en relacién esencial con la muerte sacrificial de Jesucristo®. La
gramdtica de Blass-Debrunner anota, por su parte, que en las expresiones
populares el presente vivo de la actualidad no tiene un sentido inmediato, sino
una referencia a un futuro préximo. Anota también que el participio presente
puede indicar una accién futura en sentido relativo, y con diversas
precisaciones, entre ellas, que indique una accién subsiguientess, Habria que
traducir en este caso: La sangre que va a ser derramada (en breve).
Adviértase, con todo, que en los ejemplos que pone no aduce Mc 14,24 ni
paralelos.

La preposicion Unép ha sido causa de largos debates en la exégesis de la
férmula sobre la copa a causa de motivos teoldgicos. En si misma la
preposicion dice: a favor de, en bien o interés de. El cambio de Urtép por mepi
es comun en el griego cldsico y helenistico, pero poco usado en el NT, a
excepcion de Pablo. Asi se explica el que, mientras Mateo usa nept, Marcos,
Lucas y Pablo (referido al pan) utilicen Omép. Esta preposicién puede
considerarse como traduccién de un equivalente semitico porque Is 53, 11-12
(LXX) no recurre a U con genitivo, sino a S con acusativo o a mepi con
genitivo. Ademds, anteponer el participio a la construccién preposicional,
como hace Marcos, responde a la sintaxis semitica.

La férmula-Umép aparece referida tanto al pan (Pablo) como al vino
(Marcos y Lucas). ;Doénde ubicarla originariamente? Segin algunos la
férmula se pasé de las palabras sobre la copa a las palabras sobre el pan o para
aligerar a la primera (Hahn) o por motivo de armonfa y paralelismo (Gnilka).
Pero no faltan quienes opinen que la férmula-Umép estuvo unida
originariamente a las palabras sobre el pan, porque se supone la celebracién de
la eucaristia entre los primeros cristianos sub una, en que s6lo se comia el pan
eucaristico”. En cualquier caso, constituyendo una bina formal inseparable
pan-vino, cuerpo-sangre, vnép afecta a la bina, no sélo a uno de sus
componentes.

¢Cudl es el valor de vmép en el contexto de la férmula sobre el céliz (o
en Pablo sobre el pan)? Una pregunta, que ha recibido respuestas diversas. 1)
Constitucion (en sentido eclesial). Es el significado dado por Magne en la

% Eycharistie, en: DBS I, 1177.

% F, BLASS - A. DEBRUNNER, Grammatica del greco del Nuovo Testamento, Paideia, Brescia,
1997, No. 323, p. 405; No. 339, p. 419.

67 CF J. GNILKA, El Evangelio...282-283.



94 Antonio Tzquierdo, L.C.

férmula sobre el pan, ya que la férmula sobre la copa en Mc y Mt es una
interpretacion fisica de la férmula eclesial de 1Cor. No se trata ya de la copa
de la alianza en la sangre sino de la sangre de la alianza. La férmula sobre el
pan T0DTO OV £GTLV TO GOUOL TO DRep UGV se traducitfa: Ceci mon corps,
celui que vous concerne o todavia mejor celui que vous constifue, porque a
veces se constata la necesidad de una adicién para precisar el sentido®®. 2)
Donacién/servicio. Tal parece ser el sentido en la mente de L.éon-Dufour, que
se opone vigorosamente a la interpretacion sacrificial de la férmula-Umep
hecha por Riesenfeld. Las palabras de Jests para el exegeta jesuita son un acto
simbdlico, culminacion de una serie de actos simbélicos de Jests a lo largo de
su vida piblica (el bautismo, la eleccién y misién de los Doce, las curaciones
y exorcismos, las comidas con los pecadores, la entrada triunfal en Jerusalén,
la purificacién del templo), y a la vez virtual auto-interpretacion: yo me doy en
pan, en vino para que vosotros vivdis. Este acto simbélico desecha el
concepto extrafio de expiacién. La férmula sangre derramada por todos
traspone al lenguaje sacrificial la manera existencial en que Jesus ha
considerado su vida como un servicio (Mc 10,45)% . 3) Expiacion. Dado el
contexto del culto y del rito pascual judio, la formula-Unép tiene que referirse
al sacrificio de expiacién llevado a cabo por Jests en lugar de, en favor de
todos. Hegermann sostiene que la referencia a Ex 24,8 s6lo puede ser
entendida tipoldgicamente (muerte expiatoria de Jesds en analogia con la
muerte del cordero), pues este texto, ya desde antes de la vida de Jestis, era
interpretado como acto de expiacion y la expresion hebrea byn- Sy (sobre el
pueblo) fue interpretada tanto por el Targum palestino como babilonio en
favor del pueblo, es decir, como pacto de salvacion™.

2. REFLEXION DESDE LA TEOLOGIA BIBLICA

La teologfa biblica, a mi entender, no debe llevarse a cabo de modo

68 J, MAGNE, Les récits de la céne et la date de la passion, en: Eph. Lit. 105 (1991) 195-196.
Téngase en cuenta que el autor escribe su articulo desde el punto de vista literario, y trata de
reconstruir la fuente comiin previa de Mt y Mc (S-Mt.Mc), en la que s6lo estaria presente la
bendicién de la copa, siendo el texto sobre el pan una adicién posterior de ambos evangelistas, bajo
el influjo de 1Cor 11,24, El texto original de la Source de Mateo y Marcos serfa: “Y, venida la tarde,
se puso a la mesa con los Doce, y mientras comian, habiendo tomado una copa, habiendo dicho la
accién de gracias, se la dio y todos bebieron, y €l les dijo: En verdad os digo, ya no beberé mds del
fruto de la vid hasta el dfa en que lo beba nuevo en el Reino de Dios”.. ;Quicre esto decir que
Magne da también a sus reflexiones un valor histérico? Asi al menos parece entenderlo J. Galot, en
su articulo Le parole eucaristiche di Gesiy, en: CC 144-2 (1993) 16-28 passim.

6 X, LioN-Durour, Face a la mort...110-111.

70 H, HEGERMANN, ALo®1]icn, en: BaLz-SCHNEIDER, DENT, 1, 793-794.



La férmula sobre el Cdliz en Mc 14,24b 95

excluyente, sino integrativo, porque todas las aportaciones, bien fundadas
exegéticamente, contribuyen a exponer la riqueza inagotable de la Palabra
divina. En la férmula sobre la copa, desde la teologia biblica, se amalgaman
diversos temas, como son: una accién o signo profético, un signo de
donacién/servicio, un simbolo del valor existencial del evento, un simbolo de
comunién de vida y misién, un banquete de alianza, y sobre todo un sacrificio
de expiacion’".

1. Accion profética: Hemos de reconocer que en la tltima Cena los
gestos y palabras de Jesis forman una unidad que podemos llamar accion
profética o mejor todavia una profecia en accion. Este modo de actuar es
bastante comtin en la Biblia. Asi en Jer 27-28 la accién de ponerse un yugo al
cuello acompafia la exhortacion a someterse al rey de Babilonia. Véase
también 1Re 22,11; 2Re 13, 17-19; Hch 21,10-14. De gran interés es Ez 5,1-
10 donde en el v. 5 se halla la frase D9y NN (esto, Jerusalén), que desde
un punto de vista gramatical corresponde al inicio de la férmula sobre el pan y
el vino. En la profecia de Ezequiel, los cabellos significan Jerusalén, la suerte de
los cabellos simboliza la suerte de Jerusalén. Igualmente Jesiis, en la dltima
Cena, ha mostrado en figura (accién profética) lo que al dia siguiente realizard
(muerte en la cruz). Adviértase que para un semita un simbolo o accién
profética, no sélo representa lo que anuncia, sino que en cierto modo lo
produce. El signo profético de Jesus se sittia en esta perspectiva. Al decir ésta es
mi sangre de la alianza quiere decir que los ap6stoles entran en la alianza, tan
realmente como los hebreos del desierto participaron de la alianza mosaica
mediante la aspersion de la sangre de las victimas. El vino eucarfstico posee en
si mismo la eficacia de la sangre derramada en el sacrificio. Por tanto, la sangre
de la copa no significa sélo la alianza, sino que la comunica. El sacrificio del dia
siguiente ya estd produciendo sus efectos por los signos proféticos de la cena.
Gracias a esos signos prefigurativos, los discipulos participan ya realmente en la
alianza redentora. Tal alianza es imposible si no existe una comunién real con la
misma victima, con su carne y su sangre, porque es de la victima del sacrificio
que hay que comulgar para poder participar de los efectos del sacrificio’.

El signo profético, semejante a una pardbola en accién (v.g. Jn 13,12-17:
lavatorio de los pies), es un gesto acompariado de palabras explicativas, que se
dirige a la inteligencia y a la voluntad, para aclarar un concepto o para
aumentar la decision de realizar un mandato, haciendo tal decision eficaz. Es
al mismo tiempo palabra y accién, pero no del hombre, sino del mismo Dios.
Vista desde fuera, la muerte de Jests podria ser interpretada como un hecho

7! Al mencionar diversos autores, en la exposicién de cada tema, no se pretende decir que
para ese determinado autor tal tema es el tinico y exclusivo en la Gltima Cena. En su gran mayoria,
los autores estdn abiertos a otros temas, e incluso los presentan en el mismo texto citado.

72 J. Duponr, Ceci est...1033-1040.
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comun de cronica. La verdadera interpretacion es dada por Jests, cuando la
pasion estd a punto de comenzar, mediante la accién profética que se sitia en
un orden nuevo, aunque andlogo, al de la Pascua judia. Los textos proféticos
(Jer 31, 1-34; Ez 34,23-31; 36,24-28; Is 42, 6) presuponen y evocan
tdcitamente la sangre de la nueva y definitiva alianza de Dios con toda la
humanidad, redimida y reconciliada en virtud de la sangre de Cristo™.

2. Simbolo de comunién en vida y mision: Para D. Senior, el relato de
la institucién de la eucaristia, acentuando el lazo profundo existente entre
Jests y sus discipulos, y el triunfo de Jesis sobre la muerte, sirve de enérgico
contrapunto a las escenas circunstantes que muestran la debilidad de los
discipulos ante la posibilidad e inmediatez de la pasién. Jests da a los suyos el
pan que sostiene en el camino de la existencia (cf Ex 16,21-36) y el vino que
el Sefior todopoderoso ha preparado para todos los pueblos en el monte de
Sién (Is 25, 6). El objetivo de Marcos no es, como en Pablo, inculcar a la
comunidad cristiana la celebracién de la eucaristia mediante el recuerdo de la
tradicion sobre la Cena; es, mas bien, presentarla como interpretacion de la
entera mision de Jests y del papel de los discipulos en ella. La Cena es el
tercero de los banquetes mesidnicos del Evangelio segin san Marcos, como
resulta evidente por los términos utilizados, el papel de los discipulos y el
nexo con el Exodo (desierto, pascua) en los dos precedentes (6,30-44; 8,1-10).
Pero ahora el pan, simbolo de la mision de Jests en los dos banquetes
anteriores, es su cuerpo, €l mismo. También el céliz, cuyo vino es su sangre,
simboliza tanto la muerte de Jesucristo como la participacién de los discipulos
en ella. La muerte redentora de Jesis es un tiempo y una experiencia de
perddn, gracias a la mision que el Hijo del hombre ha venido a realizar con
quienes estdn oprimidos por el pecado (Mc 2,1-12; 2, 15-17). La unién del
relato de la Cena con el v. 25 profundiza la comunién de vida y misién entre
Jestis y los suyos. Sobre el baratro de la muerte se proyecta un retorno de
Jestis para inaugurar el banquete del Reino sobre el monte Si6n, en el que
beberd de nuevo con sus discipulos el vino del gozo mesidnico, después de
haber enjugado toda ldgrima (Is 25,6-10; 65, 17-25). De esta manera, Jesus
abre a sus discipulos una puerta de esperanza y de victoria en medio de una
situacién que se precipita hacia el abismo de la muerte™.

3. El valor existencial y transformante del evento. A. Vanhoye estd
convencido de que en el relato de la dltima Cena se trata de una alianza,
andloga a la del Sinai, y profundamente diversa. Semejante porque en ambas

3 E. GALBIATL, L'Eucaristia...162-166.
™ D. SENIOR, La passione...51-65.
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interviene la sangre derramada. Diversa, porque en la Cena no es la sangre de
animales ritualmente sacrificados, sino la sangre de un hombre, condenado a
muerte injustamente. La nueva alianza se funda sobre un evento trdgico de la
existencia real de Jesus, operdndose asi una transformacién existencial que
llena de sobrecogimiento.

Para apreciar la actitud de Jestis mucho importan las circunstancias:
traicion de Judas de la que Jestis era consciente (Mc 14,18-21) y que le llend
de turbacién (Jn 13,21), previsién de las negaciones de Pedro (Mc 14,30), el
abandono de los demds discipulos (Mc 14,27). La cadena de los
acontecimientos que lo conducirdn hasta la muerte habia ya comenzado. Ante
esta realidad, Jests asumi6 anticipadamente su propia muerte, la hizo presente
en el pan y en el vino, y transformé completamente el sentido del evento al
precio de un esfuerzo extremo de amor, haciéndolo medio de alianza en bien
de todos. Efectivamente, el evento de ruptura catastréfica (muerte) ha venido a
ser evento de alianza definitiva y perfecta; la sangre derramada (muerte
violenta) se convierte en sangre de alianza (unién en el amor). La ruptura que
la muerte significa era percibida fuertemente por los israelitas, pues no sélo
rompe las relaciones con los demds hombres, sino también con el mismo Dios
(cf Sal 6,6: ninguno de los muertos se acuerda de ti; o Is 38,18: el sheol no te
alaba ni la muerte te canta himnos). Tal aspecto tremendo de ruptura se
radicalizaba en el caso de una condena a muerte, como es el de Jests, porque
el condenado es rechazado por la sociedad (cf Fx 31,14), es un maldito de
Dios (cf Deut 21,23). Esta es la situacién de Jests, escandalosamente injusta,
que hubiera debido provocar en él una fuerte repulsion y rebelion. Sin
embargo, Jests ha tomado en sus manos anticipadamente estos eventos
crueles e injustos, y los ha costrefiido a una completa inversién de sentido: en
lugar de producir ruptura, han sido causa de alianza.

Si en la muerte de un condenado la ruptura es doble: con los hombres y
con Dios mismo, la alianza de Jesis en la Cena es también doble. La alianza
con los hombres, u horizontal, es muy clara: Jests establece con los suyos una
relacién extremamente fuerte, dandoles su cuerpo y su sangre (Mc 14,24),
derramada por ellos y por todos los hombres. La dimension vertical es menos
aparente, porque se cela tras la accién de gracias (ebyoplotioog: Mc 14,23).
Jestis daba gracias de la posibilidad que el Padre le ha otorgado de donarse a si
mismo para fundar la nueva alianza. Daba gracias por la fuerza de un amor tan
grande hasta el punto de poder triunfar sobre el mal y la muerte,
transformando un evento de tremenda ruptura en fundamento de perfecta
alianza. Recibiendo con un corazén lleno de gratitud la fuerza del amor que el
Padre le concede, Jests hace de su sangre, criminalmente derramada por los
pecadores, la fuente de la alianza entre Dios y los hombres. Ninguna alianza
antigua habia sido fundada sobre un acto tan grande de generosidad personal,
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sobre una semejante lucha existencial contra el mal y la muerte a precio de la
propia vida. Ninguna alianza antigua habia sido establecida con una tal
victoria sobre todos los factores de ruptura. Ninguna alianza antigua habia
instituido lazos tan estrechos entre el mediador y Dios de una parte, el
mediador y los beneficiarios de la alianza, de otra. Por tanto, Jesus, al dar a sus
discipulos su sangre derramada, ha fundado una alianza radicalmente nueva.
Las promesas relativas a la nueva alianza se realizan en la alianza de Jestis: la
promesa de la remision de los pecados (Jer 31,34), la de una ley interior
escrita en los corazones (Jer 31,33). Cristo mismo viene a ser la ley interior del
discipulo, ley de alianza en el amor: Amaos los unos a los otros como yo os he
amado (Jn 15,12). El cumplimiento sobrepasa con mucho la promesa”.

4, Signo de donacion/servicio: La reflexion sobre la tltima Cena como
signo de donacion adopta diversas perspectivas entre los exegetas. J. Jeremias
acentia el supremo don divino en el ofrecimiento del pan y de la copa por
parte de Jesus. Léon-Dufour se fija, mds bien, en la donacién existencial de
Jesus al servicio de los hombres. Schiirmann, por su parte, llama la atencién
sobre el don salvifico eficaz que Jesds otorga a los suyos en el banquete
celebrado con ellos antes de morir.

A) Donacidn divina. Se pregunta J. Jeremias por qué Jesds unio6 las
palabras explicativas al pan y al vino, contra lo usual, que era hacerlo después
de la haggadd pascual. Tuvo que moverle a ello una intencién bien precisa,
que podemos descubrir mediante el estudio de las ideas que los
contempordneos de Jesis asociaban con la fraccién del pan y con la bendicion
del vino. Entre los orientales era totalmente corriente la idea de que comer y
beber proporciona una donacién divina. Una referencia representativa es Mt
5,6: Dichosos los que tienen hambre y sed de justicia, porque Dios los saciard
(yopractyoovior: pasiva divina). La historia de la sirofenicia (Mc 7, 24-30)
ha de colocarse en este contexto de donacién. Las palabras de Jests sobre el
pan destinado a los hijos hacen referencia al banquete salvifico, y la gran fe de
la mujer consiste en que ha reconocido en Jests al dispensador del pan de
vida. Es posible que el dnico pan que llevaban los discipulos, durante la
travesia del lago (Mc 8,14) haga alusién a Jesus, pan de vida. En suma,
siempre que aparece la imagen del pan y del vino (o del agua), el significado
es que con la comida y bebida se otorga el don divino. En la literatura
sapiencial y en la rabinica el pan y el vino se interpretan alegéricamente, pero
siempre como donacién divina. Por ejemplo, el salmista llama al Sefior
sencillamente porcion de su copa (16,5) y el Sirdcida habla del pan del
conocimiento que la Sabiduria ofrece a sus discipulos (15,3). En la literatura

5 A. VANHOYE, Il sanguee...120-126.
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rabinica es frecuente la comparacion de la Tord con el pan y el agua o con el
pan y el vino.

Cuando Jests, en el momento de distribuir el pan y el vino, pronuncia las
palabras explicativas, lo hace para aclarar a sus discipulos el don del que estin
participando. El hecho de comer el pan y beber la copa de bendicion les
confiere una participacion en la obra salvifica de Jesds. Se trata de la dltima y
suprema donacion: el perdén de los pecados, la participacién en la eficacia
redentora de su muerte. Los discipulos se convierten en la comunidad salvifica
de los dltimos tiempos, por la apropiacion de ese perdén. Los discipulos,
como receptores del don de Jestis, son los representantes del nuevo pueblo de
Dios7,

B. Donacién de servicio. Léon-Dufour, desde una perspectiva histdrica?’,
sostiene la existencia de una tradicién testamentaria, segin la cual Jesus lleva
a cabo una Cena de despedida de los suyos. Segin el autor, la forma
testamentaria parece reflejar mejor que la cultual los acontecimientos vividos
por los discipulos con Jesis de Nazaret. Distingue Léon-Dufour entre
sacrificio cultual y sacrificio real. Para €l la sangre derramada es una
trasposicion a la terminologia sacrificial, de la manera existencial en que Jestis
considerd su vida; por lo tanto, no indica un sacrificio cultual, sino un
sacrificio real (don de si mismo). Es la actitud de donacién y servicio (Mc
10,45) lo que lleva a la muerte a Jesds. Asi como Jesis ha vivido por los
demds, va a morir también por los demds, incluidos los enemigos y los
pecadores. El profeta Jests -continda el autor- no parece estar preocupado por
los sacrificios rituales. ;Cémo iba él a recurrir a categorias ajenas a su
mensaje, para caracterizar su vida y su muerte? El lenguaje de Jesus es el de
donacidn y servicio,

C. Don salvifico eficaz. En la interpretacion de la dltima Cena como
donacién, Schiirmann, también con criterio histdrico, sostiene que el modo en
que la comunidad cristiana primitiva celebraba la fraccidn del pan arranca con
mdxima probabilidad de importantes gestos de Jestis en la tltima Cena. Esos
gestos de Jesus son de donacién. En efecto, 1) la fraccion del pan y su
distribucion en las comidas judfas es un gesto de donacién y de transmisién de
bendicion (te doy y te deseo la salud, la salvacion). Jests, en el pan y en el
vino, distribuye el don de si mismo. 2) Cuando se queria honrar a uno de los

76 J. JEREMIAS, La iitima Cena..., 255-260.

77 No entro en la discusién de la postura excesivamente critica del autor sobre la historicidad
de las palabras explicativas. Véase a este respecto, B.F. MEYER, The Expiation Motif in the
Eucharistic Words: A Key to the History of Jesus, en: Greg 69, 3 (1988) 464-473. En este estudio
me interesa solamente subrayar su interpretacion de los gestos y palabras de Jesis.

8 X. Léon-Durour, Face é la mort...108-111.
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participantes en el banquete, el padre de familias le enviaba la propia copa
para que bebiera de ella, como expresién de un deseo de bendicion salutifera
(cf Sal 116,12-13). Jests, en contra de la costumbre, distribuyé su copa a los
comensales para prometerles un don de bendicién o darles derecho a €l. Las
palabras concomitantes especificardn en qué sentido.

(Qué clase de don salvifico quiere Jests regalar a los suyos en la tltima
Cena? Contamos con la coincidencia en el testimonio. Si nos fijamos en lo
comiin, més que en lo divergente, en todos los testimonios existe la idea de
alianza y la de muerte expiatoria. Por tanto, el don de Jesis es interpretado
como don escatolégico y soterioldgico. Si Jesus tenia conciencia de ser el
anunciador y portador del £éo0rov tuvo que tematizar a los suyos, de alguna
manera, ante la proximidad de su muerte, esta tarea. Si tenemos en cuenta
ademds que los dones del pan y del vino eran imagenes escatologicas
preestablecidas en el mundo judio, se puede pensar razonablemente que la
oferta del pan y del vino, hecha por Jesds a sus discipulos, querfa mostrar la
salvacion escatolégica, mediante una promesa o confiriendo un derecho a ella.
Respecto al don soterioldgico, partamos del hecho undnimemente reconocido
de que Jesis celebré un banquete festivo™. Tanto si celebrd la fiesta de la
Pascua judia (referencia a Ex 24,8) o un banquete de despedida a causa de su
muerte inminente (referencia a Is 53), ha de entenderse la muerte de Jests
como muerte salvifica con eficacia vicaria y expiatoria. El don de la Cena de
Jestis anuncia el €oyotov y da participacién en él. Mds atin, la causa de Jests
sobrevivié después de su muerte, precisamente porque existio una promesa, a
mds tardar en la hora de despedida de la ultima Cena. El reconocimiento
pascual de los discipulos reclama una promesa y una adjudicacién como la
que tuvo lugar en la Cena, segiin la tradicion. Por eso, las acciones de Jests
son inteligibles no tanto como signo profético, sino mas bien como signo
escatologico de consumacion, es decir, como irrupcion real, en el aqui y en el
ahora, del futuro profetizado. Cuando Jestis ofrece en el pan y el vino un don
salvifico, no se limita a profetizar en pardbola el venidero banquete
escatolégico, mas bien lo promete, lo adjudica, y lo aplica simbdlica y
dindmicamente ofreciéndolo a sus discipulos®.

5. Banquete sacrificial. El banquete sacrificial puede ser un banquete de
alianza o un banquete de expiacién.

1. Banquete de alianza. Galbiati subraya la identidad de sangre y de vida
que la alianza produce. Detrds de la expresion sangre de la alianza esta la
institucién némada de la solidaridad de la sangre y la historia del Exodo. Por

7 Dan fe de este cardcter festivo, segin las costumbres de la época, la hora nocturna, la
postura de los comensales, la degustacién del vino.
80 H., SCHURMANN, ; Cdmo entendid...86-100.
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la solidaridad de la sangre se establecian pactos entre los individuos o clanes
de diversa sangre, que creaba una relacién del mismo valor que la vigente en
razén del parentesco. El rito con sangre significaba que el pacto creaba una
identidad de sangre entre los contrayentes. Este rito a veces terminaba con un
banquete sacrificial, que significaba una participacién de parte de los
contrayentes, de los mismos bienes y de los mismos derechos. Por otra parte,
en la historia del Exodo, la alianza fue la institucién reguladora de las
relaciones entre Dios y su pueblo, a cuya base se juzgaban los
comportamientos de la comunidad. El rito de la alianza consiste en una
promesa/juramento de querer observar las palabras del Sefior, escritas por
Moisés en un documento del que se hace lectura (Ex 24). Viene luego un rito
de sangre. El altar representa a Dios; las doce estelas representan las doce
tribus. En el altar y las estelas estdn representados simbdlicamente los dos
contrayentes. La sangre se derrama sobre el altar y sobre el pueblo. Es una
misma sangre la que une a los dos contrayentes. Dios ha venido a ser de la
misma sangre que sus aliados, o mejor todavia los acoge en su amistad
representada en el parentesco de sangre. Se concluye el rito con un banquete
sacrificial, usual en los sacrificios pacificos. La alianza sinaitica es imagen de
la alianza definitiva de Dios con toda la humanidad redimida en virtud de la
sangre de Cristo. La sangre de Cristo, derramada para salvacién de todos, es
sangre de alianza®

J. Dupont insiste sobre todo en la eficacia de la alianza. El exegeta
francéfono es fuerte en su postura: El sacrificio de Jesiis es un sacrificio
a’e alianza, que no es propmmef?te un sacrificio por el pecado. Jesis, tomando de
Ex 24, 8 el giro odjia ThG dLolKkng, quiere significar que se trata de sangre
por la que Dios concluye una alianza con los hombres. Para tener parte en esta
alianza los discipulos ya no recibiran la aspersién de la sangre, sino que
beberan del vino de la copa, prefiguracién de la muerte de Jesus. La
inmolacién de Jesis en la cruz tiene el valor de un sacrificio, pero de un
sacrificio de alianza: Jests ofrece su vida a Dios, algo semejante a la accién de
Moisés de derramar la mitad de la sangre sobre el altar, y los discipulos,
bebiendo de la copa, participan de esa misma alianza establecida con Dios en
la sangre de Cristo. Siendo las palabras de Jesds palabras proféticas, cargadas
de eficacia, los discipulos entran realmente en la alianza, tan realmente como
los hebreos del desierto participaron de la alianza sinaitica recibiendo la
aspersién de la sangre de las victimas®2. Esta alianza equivale a una relacién
de sefiorio y de obediencia que Dios establece entre El y los hombres. La
sangre de la alianza es al mismo tiempo el signo de la existencia de la alianza

81 B, GALBIATI, L'Eucaristia...50-59.
82 J, DupoNT, Ceci est...1026.1032.
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y el medio por el cual ésta se lleva a efecto. El hecho de que Jestis haya unido
Lov a la sangre de la alianza implica una relacién consciente entre la dltima
Cena y los banquetes de las antiguas alianzas de Israel®.

2. Banguete de expiacion®. Este es el aspecto que ha merecido mayor
atencién por parte de todos los estudiosos del relato de la ultima Cena. J.
Jeremias lo desarrolla magistralmente. Jesds, mediante la inusitada conexion
entre la bendicién de la mesa y las palabras explicativas, anuncia el cardcter
expiatorio de su muerte violenta. Aunque la Pascua de la época tardia no se
consideraba como sacrificio expiatorio, sin embargo, los rabinos interpretaban
la sangre de la primera Pascua con valor expiatorio. Por ejemplo, Rabi Meir,
hacia el afio 150: Dijo Dios: “Veo la sangre pascual y hago expiacion por
vosotros®, Jesis presenta su propia muerte como ese sacrificio pascual
escatoldgico: su muerte sustitutiva confiere eficacia a la tltima redencion, a la
nueva alianza con Dios. Por otra parte, la expresion derramada por muchos
indica el destinatario del valor expiatorio de la muerte de Jests: la humanidad
entera. Esta idea era inaudita para la mentalidad judifa. Habfa muchos medios
de expiacién, pero sélo para los hijos de Israel. Las naciones estaban
excluidas. En Mekhilta Ex 21,30 se dice: Para las naciones no hay ningiin
rescate. Jests, sin embargo, afirma que también hay un medio de expiacion
para los paganos: su muerte sustitutiva (0nép). La eficacia expiatoria de la
muerte, en la mentalidad judia contempordnea a Jests, es bastante comun. Es
inconcebible, por tanto, que Jesds no tuviera una idea acerca del valor
expiatorio de su muerte, y que esta idea proviniera mds bien de una dogmadtica
de la comunidad primitiva o del apéstol Pablo. Jesis, mas bien, declara que su
muerte es la muerte sustitutiva del Siervo del Sefior, que expia los pecados de
los TOAAOTL, una muerte que inaugura la irrupcion de la redencién final y
definitiva®,

83V, TAYLOR, Evangelio...660-661.

8 A este valor expiatorio de la sangre de Cristo parece oponerse J. Behm cuando afirma: La
aproximacion de conceptos del lenguaje juridico (juicio, rescate, conclusidn de paz) y del lenguaje
sacral (expiacién, aspersion, purificacion, cordero sin mancha ni culpa) no significa que se
atribuya a la sangre de Cristo el valor de un sacrificio cultual. El concepto cristiano primitivo de la
sangre de Crisio expresa sdlo la abnegacion suprema y la obediencia absoluta, de las que Cristo
dio prueba muriendo en la cruz (Afuo, en: GLNT, 1, 471).

8 Ex. r. 15,13, comentando 12,8.

86 J. JEREMIAS, La tiltima Cena... 247-254.
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CONCLUSION

La confluencia, en la reflexion exegético-teolgica sobre el relato de la
tltima Cena, de diversos temas, y la convergencia de los mismos hacia el
misterio de Cristo, verdadero centro polarizador del Evangelio segiin san
Marcos y de cada una de sus partes, conduce como de la mano a algunas
consideraciones conclusivas:

1) La exégesis y la teologia necesitan superar la visién fragmentaria del
texto, a fin de no correr el riesgo de perder el sentido de la unidad del
Evangelio y de su totalidad. Hay que abogar por una exégesis y una teologia
biblica que descubra el fodo en el fragmento, situando adecuadamente el
Jragmento en el todo. Las palabras interpretativas pronunciadas por Jests sobre
la copa han de ser analizadas a la luz y en conexién con el conjunto
evanggélico, porque un fragmento textual recibe su sentido del texto completo,
como una tesela lo recibe del conjunto del mosaico en que se halla inserta. En
el conjunto del evangelio marcano hemos visto que la preocupacién dominante
es revelar el misterio de Jesucristo Mesfas, Hijo del hombre e Hijo de Dios.
Por eso, el Jests de la tiltima Cena es el Mesias esperado (en tiempo de Jesis
se esperaba la llegada del Mesfas en la noche en que se celebraba la Pascua®?),
el Hijo del hombre que Ileva a cabo el juicio sobre la humanidad y la salva de
sus pecados, el Hijo de Dios, que en su persona instaura la nueva alianza entre
El y la humanidad. La extraordinaria novedad de esta alianza consiste en que
Jesucristo es al mismo tiempo uno de los contrayentes y la victima con cuya
sangre se sella la alianza definitiva y eterna. A su vez el fragmento colorea y se
hace presente sobre toda la vida y el mensaje de Jesucristo a lo largo de todo el
Evangelio. La sombra de la pasién y muerte de Jests es alargada, y se proyecta
salvifica, protectora y divina sobre el conjunto textual, hasta el punto de que se
ha afirmado que el evangelio segtin san Marcos no es sino un relato de la
pasion con una breve introduccién. Todo el Evangelio es una marcha
imparable hacia Jerusalén y hacia la Pascua. El pan de las dos multiplicaciones
y las demds referencias al pan (2,26; 3,20; 6,8.52; 7,2.5.27; 8,14-19) hacen eco,

¥ Sobre todo después del exilio -escribe Galbiati-, la fiesta de Pascua pasé a considerarse,
mis que memorial, promesa de un evento futuro, la era mesidnica (cf Is 11,11-12.15-16; 12,1-3; Is
43, 16-20.24-25; 44,3-5). Asi surgid en el ambiente religioso la idea de que la liberacién futura y la
era mesidnica se inaugurarfan en una noche de Pascua (cf Jer 38,8-9 (LXX), 31,8-9 en hebreo y
latin). El Targum palestinense a Fix 12,42 habla de las cuatio noches: la primera es la de la creacién
de la luz (Gén, 1,3-5); la segunda, la de Abraham (Gén 17), la tercera la de la liberacién de Egipto
(Bx 12). La cuarta noche tendrd lugar cuando el mundo cumpla su fin y sea disuelto. Los yugos de
hierro serdn quebrantados y las generaciones de las impiedad serdn destruidas. Y Moisés saldrd
del desierio y el Mesias vendrd de lo alto... Es la noche de Pascua por el nombre del Sefior, noche
establecida y reservada para la salvacidn de todas las generaciones de Israel (Cf E. GALBIATI,
L’Eucaristia... 43-46).
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al menos implicitamente, al pan que se entrega como cuerpo de Cristo.
Igualmente el vino nuevo de 2,22, que s6lo puede verterse en odres nuevos a
fin de que se conserve y pueda beberse finalmente en el Reino de Dios.

2) El lenguaje simb6lico ocupa un puesto preeminente tanto en el AT
como en el NT. Es principalmente a través de simbolos que los autores
inspirados van destilando el mensaje revelatorio y salvifico en los textos de la
Escritura. En la mayorfa de los casos, los simbolos usados en el NT provienen
y hacen referencia a simbolos veterotestamentarios, llevados en Cristo a su
plenitud y cumplimiento. En la dltima Cena se funden varios simbolos. El
simbolo de la pascua, es decir, de la alianza entre Dios y el pueblo de Israel,
sellada con la sangre del cordero pascual. La expresion mi sangre de la
alianza evoca suficientemente este simbolo eficaz de la alianza entre el Dios
liberador y el pueblo oprimido. El simbolo de la sangre expiatoria (Lev 16),
que en tiempos de Jests se celebraba en la fiesta del yom kippur, se detecta en
el participio sangre derramada por todos, pues la muerte de Cristo se explica
como muerte por el perdén de los pecados (Mt 26,28 explicita este aspecto), y
en la reconciliacién del hombre con Dios y de los hombres entre si (ruptura
del velo del templo: Mc 14,38). Finalmente el signo profético, en cuanto que
en Jesucristo se cumplen las profecias mesidnicas, sobre todo las relativas al
Siervo de Yavéh (Mc 14,24b) y al Mesias escatolégico, que instaurard el
Reino de Dios (Mc 14,25). Pero ademds, en cuanto que Jests en la dltima
Cena profetiza diversos acontecimientos del futuro inmediato (traicién de
Judas, negaciones de Pedro, abandono de los discipulos, su muerte violenta),
que se realizardn durante esa noche y al dia siguiente de la Cena.

3) La intencién fundamental de Marcos es responder a la pregunta sobre
quién es Jesucristo. Otras posibles intenciones particulares estdn subordinadas
a ésta, por ejemplo, el camino de los discipulos, los enemigos del Evangelio,
el puesto de los paganos en la comunidad de Jests. Los relatos de la pasion,
especialmente el relato de la dltima Cena, constituyen la cima de la pregunta y
de la respuesta sobre Jess. Jests es el pan y el vino que, convertidos en su
cuerpo y sangre, es decir, en la totalidad de su persona, se entrega a sus
discipulos como alimento de comunion, y para hacerles participes de su vida y
misién. En la historia de las relaciones con Dios, €l hombre ha buscado de
muy variadas maneras unirse a El (ofrendas pacificas, sacrificios rituales,
rogativas, prostitucion sacra, incubacion...); lo que es absolutamente nuevo y
sin precedentes es que un hombre se arrogue el poder de darse a los suyos
como alimento, que haya sido creido a lo largo de veinte siglos y que esto
constituya el Hohepunkt del cristianismo. ¢No serd porque este hombre es més
que hombre, es Dios? Asf lo confiesa y proclama, desde hace dos milenios, la
fe de la Iglesia.
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Summary

The aim of this Biblical Theology essay is to analyse the rich content of the markan formula
over the chalice in the Last Supper. Three stages are presented. The first: the formula is situated in
the Gospel’s general context. Then it is considered in the Passion context and finally in the account
of the Last Supper. The formula itself is accurately examined to finally show how several themes in
the chalice formula have been blended (prophetic action; the existencial and transforming value of
the event, sign of donation/service; symbol of communion in life and mission; sacrificial banguet).

Parole chiave: Alleanza, Sangue, Molti.

Key words: Covenant, Blood, All.






