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en el judal’smo

Responsabilidad social

Martha Tarasco

L. Introduccion

a responsabilidad social es una meta

compartida. Dicho de otro modo, no

hay responsabilidad social en la exclu-
sién del Otro. En ese sentido pienso que
existe una base comun ética que hay que con-
siderar!. La primera seccion de esta interven-
cion abordara, la
“responsabilidad social” desde una 6ptica de
la Declaracion de la UNESCO sobre Bioética
y Derechos Humanos. Ahi se analizara el di-
lema entre individuo/sociedad (libertad/
igualdad) que genera el uso de dicho término.
Asimismo se planteara desde esta primera

misma nocién de

parte, con un ejemplo en el judaismo, de
cémo la creencia religiosa puede resultar re-
tadora a este concepto.

En la segunda seccion, se puede entender que
en las diversas religiones, hacen o pueden
hacer énfasis diferentes en esta base comun.
El judaismo, como cualquier religion, tiene su
normatividad que ayuda a crear lo que hoy se
denomina responsabilidad social. Aqui se in-
tenta mostrar que algunos textos rabinicos y
la Tora se entrelazan para obtener algunas di-
rectrices para la accién responsable.

Por ultimo, con una nota conclusiva se sefia-
laran caminos y lineas de pensamiento comu-
nes entre el judaismo y la Declaracion.

I1. Responsabilidad social

Un buen ejercicio para el analisis de esta no-
cién en la Bioética es partir de las “pistas”
que nos da la Declaracién de la UNESCO
sobre Bioética y Derechos Humanos:

Articulo 2 - Objetivos

Los objetivos de la presente Declaracion son:
... proporcionar un marco universal de prin-
cipios y procedimientos que sirvan de guia a
los Estados en la formulacion de legislacio-
nes, politicas u otros instrumentos en el am-
bito de la bioética (...)

f) promover un acceso equitativo a los ade-
lantos de la medicina, la ciencia y la tecnolo-
gia, as{ como la mas amplia circulacion
posible y un rapido aprovechamiento compartido
de los conocimientos relativos a esos adelantos y de
sus correspondientes beneficios, prestando una espe-
cial atencion a las necesidades de los paises en des-
arrollo®.

En la Declaracién, no se pone en entredicho
el principio fundamental de la dignidad hu-
mana, no se discute. La razén de esta falta de
discusion es porque el principio de Dignidad
Humana es de donde parte la argumentacion.
Sin embargo patrece razonable que debe asu-
mirse desde un punto de vista operativo: qué
condiciones (econdémicas, sociales, salud, et-
cétera) se requieren para que ésta persona
pueda desarrollar actividades propiamente
humanas. En este aspecto los Derechos Hu-
manos son siempre individuales. Pero debido
a la naturaleza social del hombre, por exten-
sion, evitando el riesgo de caer en substan-
cializar el término, también se considera a la
comunidad que pertenece: “g) salvaguardar y
promover los intereses de las generaciones
presentes y venideras™
equilibrio inestable entre individuo/comuni-
dad. Este equilibrio reluce cuando un poco
mas adelante cuando se afirma: “... Los in-

. Es decir existe un

tereses y el bienestar de la persona deberfan



tener prioridad con respecto al interés exclu-
sivo de la ciencia o la sociedad”.

El término “exclusivo” da esa pista. Los in-
tereses personales no se eliminan, pero tam-
poco se puede excluir de la comunidad. Con
estos elementos se puede exponer una defi-
nicién de “Responsabilidad social” usando la
propia Declaracion. Puede entenderse enton-
ces como:

(D1) “Aquellas acciones que dan posibilidad
de ejercer y/o ampliar los actos propiamente
humanos de las personas en tanto interés pre-
sente y futuro nunca claudicando al individuo
ni la comunidad.”

Esto implica un desafio a la sociedad plura-
lista. En el articulo 12 se remarca que la di-
versidad cultural no
puede ser usada a con-
veniencia y arbitraria-
mente, para limitar la
aplicacion de los Dere-
chos Humanos y su al-
cance. Entonces ¢no se
corre el riesgo de caer
en un mero formalismo
de buenas intenciones?

La D1 puede contrastarse con otros elemen-
tos sefalados en la Declaracion. Dice la
misma:

Articulo 14 - Responsabilidad social y salud

1. La promocion de la salud y el desarrollo
social para sus pueblos es un cometido esen-
cial de los gobiernos, que comparten todos
los sectores de la sociedad.

2. Teniendo en cuenta que el goce del grado
maximo de salud que se pueda lograr es uno
de los derechos fundamentales de todo ser
humano sin distinciéon de raza, religion, ide-
ologfa politica o condicién econémica o so-
cial, los progresos de la ciencia y la tecnologia
deberian fomentar:

a) el acceso a una atenciéon médica de calidad
y a los medicamentos esenciales, especial-
mente para la salud de las mujeres y los nifios,
ya que la salud es esencial para la vida misma
y debe considerarse un bien social y humano;
b) el acceso a una alimentacién y agua ade-
cuadas;

¢) la mejora de las condiciones de vida y del
medio ambiente;

En la Declaracion,
1o se pone en entredicho el
principio fundamental
de la dignidad humana

d) la supresion de la marginacion y exclusion
de personas por cualquier motivo; y
e) la reduccion de la pobreza y el analfabe-
tismo*.
La definicién propuesta (D1) sefiala, en tér-
minos positivos, lo que debe hacerse, pero los
dos ultimos incisos del articulo citado hacen
énfasis en la eliminacion de obstaculos al
Desarrollo Humano. Entonces con estos ele-
mentos, la definicién podria mejorarse:
(D2) “Aquellas acciones que crean condicio-
nes de posibilidad de ejercer y/o ampliar los
actos propiamente humanos de las personas,
eliminando asimismo los obstaculos, en tanto
interés presente y futuro nunca claudicando
al individuo ni la comunidad”.

¢Coémo puede decidirse

acerca de situaciones
que entran en el campo
de la Bioética, en las que
se entrecruzan intereses
comunitarios y persona-
les, pero parecen chocar
frontalmente contra el
principio de la dignidad
humana (como en el caso de las religiones)?
Si se pone el ejemplo de la circuncisiéon mas-
culina dentro del judaismo’. La practica de
circuncidar no es, al menos no se plantea,
como una cuestién de mero interés personal’.
De hecho la circuncisiéon de menores, que no
pueden decidir, se considera punible en algu-
nos paises’. La circuncisién es un ejemplo de
practica religiosa que une al individuo con la
sociedad. Es considerada una responsabilidad
de los padres con la comunidad y un modo
de identificacién comunitaria.
Adicionalmente a lo sefialado en la UNESCO,
vale la pena agregar dos principios éticos que
se asumen con el concepto de dignidad hu-
mana o mejor dicho, presuponen la misma: el
principio de proporcionalidad® y el de subsi-
diariedad’.
El principio de proporcionalidad se hace re-
ferencia a que puede haber acciones, que aun-
que bien intencionadas, y que de hecho
tengan beneficios sociales, resulten sin em-
bargo, ilicitas. El principio de subsidiariedad
implica que no se debe intervenir mas alla de
lo necesario para el logro de los fines propios
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de la comunidad. Ahora bien, la circuncision,
¢Cubre estos requisitos? Es decir, ¢Es el acto
religioso-filiativo de la circuncisién un acto
desproporcionado o nor. Por otra parte,
¢Condenar esta practica no atenta contra
cierta autonomia de lo religioso? Aunque sea
una practica con cierto riesgo, ¢{No es una
funcion religiosa en la que no se debe inter-
venir?

Si asf fuera se sacrificarfa aqui al individuo
con respecto a la comunidad. Me parece que
un modo de afrontar esto
es reconociendo que en re-
alidad aunque hay actos
que al menos a primera
vista afectan al individuo
(una mutilacion) si el bien
es integrase a la comuni-
dad, sin perder funciones
fisicas esenciales, también
se le beneficia al mismo. Dicho de otro modo
es una especie de accién simbidtica'’, que
afecta positivamente a la persona concreta y
a la comunidad. Aunque puede objetarse que
de cualquier forma no es un acto terapéutico
en la mayoria de los casos'!. En medicina ba-
sada en evidencia, se ha comprobado que en
si misma la circuncisién es una medida ade-
cuada de higiene, aunque para el judaismo
tiene un significado diverso. Y en este sentido
no es comparable a la medida de rechazo a
las transfusiones de los testigos de Jehova.
Una vez mostrada una nocién de responsa-
bilidad social, su principal aporfa y un ejem-
plo en el judaismo, cabe considerar, sQué se
puede inferir del propio judaismo que enri-
quezca la nocién esbozada? ¢Cuales son sus
aportes a la nocion de responsabilidad social?

HI. Judaismo y responsabilidad social

En el articulo 14 de la Declaracién se puede
leer que:

¢) La mejora de las condiciones de vida y del medio
ambiente; son acciones que demuestran la Responsa-
bilidad Social y la Salnd

En este sentido el judaismo tiene un principio
de Responsabilidad Social que surgié mucho
antes de que la Declaracion fuera redactada,
o de que el término fuera empezado a usarse:

Para los problemas
de la Bioética actuales,
no existe una respuesta

unica en el judaismo

es el principio de Tzkun-holam que implica me-
jorar el lugar en el cual uno vive. Por ello en
varios de los paises en los que han habitado,
la comunidad judia ha realizado diferentes
obras para beneficio de la sociedad de esos
lugares. Tiene otras muchas consideraciones
que varfan entre el judaismo ortodoxo y el se-
cular. Pero sin lugar a dudas es admirable que
siendo una religion no proselitista, el juda-
ismo se preocupe por otros y por su vida y
sus condiciones medio ambientales.

Este trabajo no pretende
analizar “todas las fuentes
judfas”. Aqui cabe recordar
que hay una fuente escrita
y otra oral de la Tora (Tal-
mud)'? A la tltima se le ha
realizado una exégesis para
asi interpretar mejor y
acondicionar la norma a la
situacion®. Para los problemas de la Bioética
actuales, -el aborto, por ejemplo-, no existe
una respuesta unica en el judaismo', por lo
anteriormente sefialado. También conviene
recordar que en el judaismo, [o serfa mas ade-
cuado decir judaismos], no hay una autoridad
central, un Magisterio, como sucede con el
Catolicismo, lo que deja margen a interpreta-
ciones de caso por caso con conclusiones
muy diferentes entre si. Considerando lo an-
terior la anécdota del rabino Byron Sherwin
en su obra Por gué Ser Bueno ilustra las posibi-
lidades interpretativas inherentes al propio ju-
daismo:

Se cuenta que un dfa, el rabino de Rhyzen
sorprendi6 a sus discipulos jugando a las
damas. Al advertir la presencia de su maestro,
los estudiantes se sintieron muy avergonza-
dos de perder ociosamente el tiempo en lugar
de estar estudiando los textos sagrados. Sin
embargo el rabino de Rhyzen no se enfadé
con ellos, sino que, por el contrario se acercéd
a sus discipulos y dijo: Me alegra que juguéis
a las damas, pues si conocéis las reglas de este
juego, sin duda habéis aprendido algo impor-
tante acerca del desarrollo espiritual y moral,
y de la preparacion ética. Las tres reglas basi-
cas del juego de las damas son también las
tres reglas del desarrollo espiritual y moral.
Primera: mover las piezas de casilla en casilla



sin saltarse ninguna. Segunda: avanzar siem-
pre hacia adelante, sin nunca retroceder. Ter-
cera: alcanzada una de las casillas de la ultima
fila, la pieza, convertida en dama, puede re-
troceder, saltar varias casillas y moverse en la
direccién deseada por el jugador'™.
Este texto muestra bien el caracter legalista
que suele tener el judaismo, pero por otra
parte la faceta de evitar el deontologismo
puro. Las reglas por sf solas (moralmente) no
garantizan un actuar moralmente adecuado.
LLa metafora descrita también ilustra, por otra
parte, que la prudencia sin el ejercicio de re-
glas, se pierde, es decir, se cae con cierta faci-
lidad en el consecuencialismo. Utilizando esta
parabola y sus tres reglas, se podtia reelaborar
el concepto de la Responsabilidad Social para
enunciar que:

1) La responsabilidad social en Bioética se
logra paso a paso. No es posible y ade-
mas serfa ingenuo pensar que exista la
solucion en sentido lineal de un pro-
blema. Es una solucién compleja's, en
sentido técnico'’. Es complejo porque
implica una lectura de la realidad como
un sistema en donde en distintos niveles
se genera un equilibrio de sus compo-
nentes. La responsabilidad social, enton-
ces, implica ver el todo y sus partes
simultaneamente. Pero desde el mismo
planteamiento del problema se integra
esa vision'®. De este modo, la ventaja de
la metafora del juego de damas es que
nos recuerda que las reglas del sistema
permite cierto equilibrio al interactuar los
elementos. Asi, de un modo semejante
cuando se busca la “responsabilidad so-
cial” hay que considerar como un todo a
la dimension humana (a eso se le ha lla-
mado “dignidad”) y ver cémo los ele-
mentos particulares (salud, vivienda,
educacion, etcétera) interactian de tal
modo que se produce un estado emer-
gente. Dicho de otro modo, no es su-
mando los factores lo que da el resultado
adecuado para una comunidad o para un
individuo en concreto. La interaccién de
los elementos en una situacion determi-
nada generara el equilibrio correcto, pero
no en otro sistema. Por ejemplo, un pro-

grama de vacunacién o un programa ali-
mentario pueden constituirse de ciertos
elementos como una determinada dieta
que en el contexto del sistema de Asia
serfa perfectamente adecuado, pero que
puede resultar inadecuado si se quiere
trasladar a Europa del Norte. O las me-
didas sanitarias comunes a todos, tienen
que adaptarse de las ciudades a las posi-
bilidades del campo latinoamericano,
donde no hay ni agua potable.

2) La segunda regla es la metafora de “no
detenerse”. El desarrollo humano y el ju-
daismo comparten en comuin que la in-
terpretacion de la Tora es continua. No
hay una lectura definitiva que propor-
cione una solucién definitiva a los pro-
blemas éticos. Asi que es inutil detenerse
en un fijismo. La respuesta debe encon-
trase en cada caso. Aunque es importante
seflalar que no implica que sea total-
mente arbitrario o relativista, ya que no
hay nada mas antiético, que el relativismo
moral.

3) El tercer elemento puede denominarse
“prudencia”. Significa que al haber en-
tendido las reglas, haberlas seguido y al-
canzado metas virtuosas, ello permite,
con habitos mejorados, “retroceder y
avanzar”, y tomar decisiones mas com-
plejas, por la practica virtuosa de la refle-
xi6n ética. Por ejemplo, a veces se podra
percibir que lo que parece un acto va-
liente en realidad es temerario, y entonces
quizas se deba dar un paso atras. O al
contrario, se podria descubrir que lo que
parece prudente es sencillamente cobar-
dia. Esta caracteristica de la prudencia ad-
quirida por los habitos virtuosos, es parte
del dmbito de la ética tradicional™ y no es
solamente una caracteristica “esencial-
mente judia”, aunque el judaismo tam-
bién lo incluya dentro de su ética.

Ahora bien, entonces ¢qué elemento del ju-

dafsmo, podria resultar util para proporcionar

elementos de juicio respecto a lo que se debe
hacer por “los otros”? Parece que la respuesta
es “La Regla de Oro”: “No te vengaras ni guar-
daras rencor contra los hijos de tu pueblo,
sino que amaras a tu projimo (3) como a ti
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mismo; Yo soy el Eterno. (Lo-tikom velo-titor
et-beney ameja ve’ahavta lere’aja kamoja ani
Adonay)”*. Y esta Regla de Oro (comun de
hecho a otras religiones) puede ser concreti-
zada con el apoyo del Talmud (babil6nico):

El que ve a su préjimo cometer un pecado o
tomar un mal camino, debe volver al bien y
advertirle que se corrompe por una mala con-
ducta, como dice la Torah: “Reprende a tu
projimo” (Vayikra [Levitico] 19, 17). El que
reprocha al préjimo su conducta concer-
niente a relaciones entre
ellos, o por cuestiones
entre él y su Creador, ha
de dirigirse a él a solas. ...
.. 81 su reprimenda es
aceptada, bien. Si no, la
reiterara una segunda y
una tercera vez, y seguira
todo el
tiempo que tenga espe-

perseverando

ranza de influenciatle,
hasta que el otro le le-
vante la mano y le diga:
ino te escucho! Cualquiera que pudiese impe-
dir un pecado y no lo hace, sera él también
considerado responsable, siendo que hubiese
podido disuadir al pecador. (Rambam, Deo? 6,
7; Talmud, Arajin 7; Talmud, Shabbat 54). Lo
que precede se aplica si uno estima que existe
posibilidad de éxito, pero si sabe que el peca-
dot no hari caso en absoluto de sus observa-
ciones, no debe intervenir, pues del mismo
modo que es un deber intervenir cuando sera
uno escuchado, se recomienda abstenerse de
ello en el caso contrario®.

De aqui se puede observar que una de las en-
seflanzas fundamentales es la corresponsabi-
lidad. También esta esbozado el principio
formal de proporcionalidad: No deben inten-
tarse actos buenos, con efectos despropor-
cionadamente malos. Claro que esta en
debate lo que se debe considerar como bueno
o el contenido de la norma. De cualquier
forma, la responsabilidad social tal como la
sugiere el Talmud, es corregir, cuando se
puede, en el momento apropiado. Pero ade-
mas hay otros textos que complementan al
anterior como el siguiente, aunque expresado
en forma negativa del principio o limitativa:

Cabe prequntarse
de cualquier forma
sin en la prdctica
de la aplicacion
de Ley Judia
no se producen
paradojas con sus
propias finalidades

Esta prohibido humillar a su préjimo, ya sea
con palabras o con acciones, y cuanto mas en
publico. Dijeron nuestros Sabios: “El que
hace palidecer a su préjimo en publico no
tendra parte en el mundo futuro” (Pirké Avot
4). Por consiguiente, hay que cuidarse mucho
de no humillar en publico a ninguna persona,
nifio o adulto, o llamarle por un apodo del
cual se avergiienza, o bien contar en su pre-
sencia algun relato que le turba®.

Aqui se refiere en consecuencia no intervenir
en perjuicio. No actuar
para danar. Ambas inter-
pretaciones del texto tal-
mudico remiten de
nuevo a ese principio de
formalidad indicado. Y
son, en el fondo, el prin-
cipio filosoéfico de “Haz
el bien y evita el mal” #*.

1. Nota conclusiva

Las declaraciones sobre
derechos humanos deben ser vistas como un
reconocimiento de la interdependencia de
toda persona con sus congéneres. En térmi-
nos de obligaciones: pero aunque toda per-
sona esta obligada a ser independiente y
ayudar a que otros lo sean, surge el derecho
de ser reconocido en la dependencia. Se necesi-
tan reglas comunes que favorezcan las prac-
ticas y creencias minimas correctas que
permitan el desarrollo y florecimiento hu-
mano. Los derechos humanos mis recientes
son una profundizaciéon y reconocimiento de
los limites de este desarrollo como tarea co-
lectiva que presenta un fondo axiolégico
comun: la persona humana se perfecciona en
cuanto al ejercer sus habilidades propiamente
humanas y humanizantes: la voluntad e inte-
ligencia en la determinacién de los medios
para los fines que son mas que la mera expre-
sion de los deseos propios. El hombre vera
con ello no sélo motivos de accion, -que son
infinitos-, sino las razones de la accién. Tal es
el sentido de ser “un razonador ético inde-
pendiente”. Pero aqui el término “indepen-
diente” no implica ni la mera subjetividad ni
el aislamiento.



Las practicas religiosas judias tienen por un
lado una vertiente que fomenta el reconoci-
miento del Otro y reconoce que no sélo el
individuo es el sostén, pero a la vez reconoce
que un individuo no inserto a la comunidad,
no realiza su humanidad plenamente. Cabe
preguntarse de cualquier forma sin en la prac-
tica de la aplicacion de Ley Judia no se pro-
ducen paradojas con sus propias finalidades.
Me parece que las palabras de la pensadora
judia Ana Arendt resume bien la nocién de
responsabilidad social, de hecho, como una
forma de hacer politica, en el sentido mas cla-
sico del término: la vida de la ciudad de la co-
munidad:

la necesidad de comprender lo acontecido
como un acto de responsabilidad por el cual
cumplimos con nuestra humana obligacion
de hacernos cargo del mundo. Por un lado, la
ruptura con la tradicién, por otro la respon-
sabilidad politica ineludible por el solo hecho
de formar parte de la humanidad®.

NOTE

! No aludo a la doctrina de minimos éticos, tal como
podria sugerir Adela Cortina: “Tiene pleno sentido
que una sociedad democratica y pluralista no desee in-
culcar a sus jovenes una imagen de hombre admitida
como ideal s6lo por alguno de los grupos que la com-
ponen, pero tampoco renuncie a transmitirles actitu-
des sin las que es imposible la convivencia democra-
tica. Sin embargo, la solucién no consiste en cambiar
el rétulo de «moral» por el de «ética» en la asignatura
correspondiente, sino en explicitar los minimos mo-
rales que una sociedad democratica debe transmitir,
porque hemos aprendido al hilo de la historia que son
principios, valores, actitudes y habitos a los que no po-
demos renunciar sin renunciar a la vez a la propia hu-
manidad” Efica minima, Tecnos, Madrid, 2000, 17.

% Declaracion. . .En: http://portal.unesco.otg/es/ev.php
URL_ID=31058&URL_DO=DO_TOPIC&URL_S
ECTION=201.html

* Tbid.

* 1bid.

3 “:Por qué la circuncision?, ¢Por qué el ritual, mito o
curiosidad con el pene? ¢Por qué tantas culturas tan
disimiles y distantes entre si, tienen en sus cosmogo-
nfas, costumbres sociales, rituales religiosos, rituales de
fertilizacion de sus tierras, o simplemente por precep-
tos religiosos, la realizacion de la circuncision? La res-
puesta es compleja. A pesar de que nuestro enfoque
de las causas posibles que sustentan la practica de la
circuncision, tiene éste, la amplitud mental de los tiem-

pos modernos, y es necesatio pensar que para los ha-
bitantes de la Mesopotamia milenaria, o de Egipto, o
de las tribus o clanes judios, o de cualquier otra época
en la historia, “su época” era para ellos “su tiempo ac-
tual”, y eso es importante a nuestro entender dejatlo
bien establecido. Por tal motivo nuestra explicacion del
por qué sera solamente “especulativa” guardando el
debido respeto que toda época histérica se merece,
cuando tratamos de darle explicaciéon a una determi-
nada accién o costumbre. Desde antes del afio 3.000
a.c se sabia de la practica de la circuncision, sin dejar
de mencionar que en las cavernas de la prehistoria del
sur de Francia (paleolitico superior) se encontraron
pinturas rupestres que datan de hace 9.000 a 20.0000
afios que describen operaciones de circuncision. J.C.
POTENZIANI BIGELLI, “Historia de la circuncision”.
Temas Actuales en Urologia, Moore de Venezuela SA.
2006.

¢ “Dijo de nuevo Dios a Abraham: En cuanto a ti,
guardards mi pacto, ti y tu descendencia después de ti
por sus generaciones. Este es mi pacto, que guardaréis
entre mi y vosotros y tu descendencia después de ti:
Sera circuncidado todo varén de entre vosotros. Cir-
cuncidaréis, pues, la carne de vuestro prepucio, y sera
por sefial del pacto entre mi y vosotros. Y de edad de
ocho dias sera circuncidado todo varén entre vosotros
por vuestras generaciones; el nacido en casa, y el com-
prado por dinero a cualquier extranjero, que no fuere
de tu linaje. Debe ser circuncidado el nacido en tu casa,
y el comprado por tu dinero; y estara mi pacto en vues-
tra carne por pacto perpetuo. Y el varén incircunciso,
el que no hubiere circuncidado la carne de su prepucio,
aquella persona serd cortada de su pueblo; ha violado
mi pacto”.

7<... el Judafsmo como luego -mis tarde- el Islam han
entendido la circuncisién de los varones como expre-
sion de la incorporacion de éstos a la comunidad reli-
giosa; no como su fundamento en sentido estricto,
pero en todo caso si como confirmaciéon y medio de
identificacion de tal incorporacion”. “En efecto, en
2008 Putzke habfa sostenido —argumentandolo exten-
samente- que la circuncision sin indicacion médica de
nifios varones constituye un hecho tipico y no justifi-
cado que, por tanto, en principio debe reputarse puni-
ble. Yendo por partes, serfa evidente que la circuncision
constituye la pérdida dolorosa e irreversible de una
parte del cuerpo; de modo que, aun dejando de lado
los efectos psicolégicos y de disminucion de sensibili-
dad, asf como la posibilidad de complicaciones, su
practica realizarifa el tipo doloso del delito de lesiones.
Por otro lado, no podria afirmarse que dicha practica
viniera amparada por la causa de atipicidad (o, para al-
gunos, de justificacién) que conocemos como “ade-
cuacién social”. Tampoco existirfa la posibilidad de
justificarla con base en el consentimiento de los padres,
ni siquiera aunque éstos pretendieran con ello un su-
puesto “bien” para el menor. Por dltimo, la justifica-
cién no podrfa derivar del ejercicio por parte de los
padres de su derecho a la libertad religiosa. Por tanto,
la circuncisiéon de menores serfa penalmente antijuri-
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