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Introduccion

tema de la realeza de Maria, pero enfatizamos la parte que se refie-

re a la especifica advocacion de Maria como Reina de los Apdstoles.
Empezamos en la Biblia presentando dos tipologias del Antiguo Testamento
y los pasajes evangélicos alusivos en el Nuevo Testamento. Luego pasamos
revista a lo que los Padres de la Iglesia, orientales y occidentales, han dicho
al respecto: encontraremos la primera referencia especifica del titulo de la
Reina de los Apdstoles ya en el s. IV. Después estudiamos el periodo del alto
medioevo. Posteriormente centramos la atencion en la devocion, el culto
litargico y la piedad popular en los inicios de la edad moderna. Haremos una
mencion especial de las letanias lauretanas que difundieron universalmente
esta advocacion. Y terminaremos este capitulo con un amplio apartado so-
bre el magisterio de la Iglesia al respecto: desde las bulas y los concilios a la
abundante produccion de documentos con que los Papas de los dos Gltimos
siglos han enriquecido este tema a través de sus enciclicas.

I I acemos un acercamiento historico y al mismo tiempo teoldgico al

1. La idea de la dignidad real de Maria en el Antiguo Testamento

En el Antiguo Testamento hay dos elementos que se conectan con la
realeza de Maria en modo indirecto: la figura de la mujer en el pasaje del
Génesis, llamado el protoevangelio, y la figura de la Gebirah, o reina madre,
del reino davidico, presente en 2 Samuel y 1 Cronicas.

En Génesis 3,15 aparece la promesa de la misericordia de Dios que estd
ligada a la mujer, a su descendencia. Los teélogos concuerdan que hay aqui
una alusion a Maria: una mujer que si ayudar al hombre a dominar vica-
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riamente, a reinar sobre lo creado segtin el plan de Dios'; de hecho, el grito
de Adan en el versiculo 23 (“iEsta si que es hueso de mis huesos y carne de
mi carne!”) es, relacionandolo con 2 Sam 5,1%, una auténtica aclamacion
real’. La mujer a través de su Hijo aplastard la cabeza de la serpiente. Pero
se habla también en este pasaje de su estirpe en el sentido que la victoria de
Maria asociada a la de su Hijo es la primera de muchas victorias en las que
ella también, como madre, esta involucrada hasta el establecimiento escato-
l6gico del reino, conforme al plan de Dios.

En el reino davidico, que serd prototipo del reino mesidnico, encontra-
mos otra interesante tipologia. Se trata de la Gebirah o reina madre’. Esta
figura estd copiada de los pueblos que rodeaban a Israel’. Este habia pedido
a Dios tener un rey y esto requeria imitar la corte, costumbres y también los
modos de gobernar. Desde el inicio, con Betsabé (y hasta Nejustd), podemos
ver que la figura de la Reina Madre es solucién a dos problemas: el primero
es el de las multiples rivales por la poligamia real; parece mds logico que
la madre del Rey ocupe ese puesto: ademds de ser una cuestion de justicia
pues frecuentemente era ella quien habia influido en la consecucion de la
corona para el hijo; el segundo es la necesidad de continuidad dinéstica y de
estabilidad intergeneracional. El oficio de la reina madre era claro: un rol
de intercesora (1 Re 2,19) o abogada para el pueblo desde un puesto tnico:
subordinada al rey, pero reverenciada por el mismo rey: 1 Re 1,16. La Reina
Madre tenia “vara alta” ante el rey por el amor filial que éste le profesa: al en-
trar ella ante la presencia de Salomon éste le hace una reverencia, se sienta
luego en su trono y, de modo muy significativo, la hace sentar a su derecha
en otro trono. Cuando Adonias se acerca a Betsabé a pedirle su intercesion
le dice: “pideselo, te lo ruego, al rey Salomén: no te lo negard”. Era también
consejera valiente, franca, de confianza y desinteresada (Prov 31). A esta luz
se puede leer el evento de Cand de modo muy enriquecedor, y en general se
puede ver la funcién materna de Maria en la Iglesia como una funci6n real
cuyas notas son potencia, misericordia y eficacia.

' Gn 2,20: “Asi Adan puso nombre a todos los ganados, a los pdjaros del cielo y a las bestias
del campo; pero no encontrd ninguno como él, que le ayudase”.

? “Somos hueso y carne tuyos”

3 S. Haun, Dios fe salve, Reinay Madre. La Madre de Dios en la Palabra de Dios, Ediciones
Rialp, Madrid 2003, 84-85.

4 Literalmente “gran senora”.
> R. v Vawx, Instituciones del Antiguo Testamento, Herder, Barcelona 1964, 172-174.
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2. La idea de la identidad real de Maria en el Nuevo Testamento

Por la obumbratio del Espiritu Santo sobre Maria empieza Dios algo nue-
vo, todo se hace nuevo. Maria es la madre del Sefior, del Rey. Su reinar,
sin embargo, no es un dominio temible sino un servicio asombroso: Maria
utiliza admirablemente su posicion materna Gnica con una benevolencia
sublime e insuperable, con un amor perfecto — servir es reinar, nos dice la
liturgia —, con una misericordia que en Maria es participada de la de su Hijo,
que es fiel, perseverante, hasta formar a su Hijo en nosotros. Recojo aqui los
pasajes mds significativos en relacion con la realeza de Marfa.

a. La anunciacion y el nacimiento de Jestis

El designo eterno de Dios sobre Maria es que sea Madre, madre del Mesias
Rey®; un mesias que serd en modo absoluto “grande” (como atributo divi-
no; por comparacion con Juan que “sera grande a los ojos del Senor”’). Este
reino mesidnico llega por la fidelidad de Dios a sus promesas y también por
la obediencia creyente y fiel de Maria. La realeza de Maria estd fundada por
tanto en su maternidad divina: si Jesucristo viene a salvar, como apéstol® del
Padre, Maria, en unidad querida por Dios de destino y mision, también viene
a salvar y lo hace como Reina de los Apdstoles.

b. Visitacion

Este pasaje encierra un significado enorme para la realeza de Maria y de
modo especifico para el titulo de Reina de los Apdstoles. Isabel, su prima, la
llama desde el inicio “la madre de mi Senor™?, es decir, 1a Reina Madre. Su
presencia ademds es intencional, oblativa'’ y netamente apostélica: se podria
decir que se trata del primer apostolado, puesto que apostolado es siempre,
esencialmente, dar a Jesds. Es Reina si, pero lo es para llevar y traer a Dios,

para ensalzarle, para comunicar el gozo mesidnico. Es reina desde el humil-
de servicio cotidiano'', el servicio que trae y hace presente el Reino.

¢ Lc 1,33.
7 Le 1,15.

8 El significado etimoldgico de “apostol” es “enviado”; es similar a “misionero”.

? Lc 2,43.

1 D. Sartor, «Visitacion», en Nuevo diccionario de Mariologia (de Stefano de Fiores y .

Meo), Paulinas, Madrid 1988, 2040-2046.

' A. Serrs, «Marfa Reina», en Nuevo diccionario de Mariologia (de Stefano de Fiores y S.
Meo), Ediciones Paulinas, Madrid 1988, 1714-1721.
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¢. El evento de Cand

Marifa ocupa un puesto relevante en el primer milagro o signo de Jesus.
Su intervencion es determinante. A partir de ésta crece y se consolida la fe de
los discipulos, los primeros apdstoles. Maria, fiel a su condicion maternal y
a su mision activa por designio de Dios, pone todo en las manos del Hijo'*:
“Haced lo que El os diga”. La aparente negativa inicial hace resaltar més la
omnipotencia humilde-subordinada y suplicante-misericordiosa de Marfa.
Influye adelantando el inicio del Reino, que més adelante llevaran los apos-
toles de su Hijo, e influye fortaleciendo la fe de los que serdn los Apdstoles de
ese Reino. Hemos visto anteriormente como la figura de la gebirah ilumina
la hondura de la identificacién de Maria como reina madre.

d. Bajo la Cruz

La presencia de Maria, como el evangelio de Juan recoge", no sélo es
determinante en el inicio, en Cand, sino también del todo especial en el
final del ministerio de Jesus. Se trata de circunstancias muy interesantes y
significativas. En ese momento Jests agonizando da a su madre fisica un rol
espiritual de madre de su discipulo por excelencia y al discipulo un rol de
hijo: nace asi una relacion familiar en el discipulado'. Maria se hace madre,
efectiva y dolorosamente, participando (con su com-pasion) en el sacrificio
del Calvario: es una maternidad espiritual que se dice también de la Iglesia y
que realiza en cierto modo el “todo estd cumplido”® de Cristo mismo en la
Cruz: esto expresa una maternidad-realeza espiritual potentisima'®. Si parti-
cipa en la redencion es colaboradora, socia, corredentora. Si participa en su
realeza (cuando su Hijo “regna a legno”", Ella le acompaiia y comparte su
sufrimiento, agonia y muerte) y es madre, es Reina'®.

12 H. Barre, Marie, reine du monde, en Ef Mar, 1937, 35.
B Jn 19,25-27.

14 Sr. Stewta - Omvua Houisz, SAC, Maria Regina degli Apostoli negli scritti di san Vincenzo
Pallotti, PUG, Roma 1996, 104-105.

5 Jn 19, 30.

16 E. M. pE Iturriacacormia, Mater Stans. La Madre firme y fiel., Impendam Editores, Ollauri
2001, 33.

17" SaN JustiNo MARTIR, Apologia.

18S. vk Fiores, Maria, presenza viva nel popolo di Dio. Maria Regina: significato teologi-
co attualizato, Monfortiane, Roma 1980, 61-62.
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e. Después de la Ascension unidos en oracion

Maria habia dado a luz a Jests y ahora participaba en el nacimiento de
la Iglesia universal: “todos ellos perseveraban undnimes en la oracion junto
con algunas mujeres y Maria, la madre de Jests, y con sus hermanos”".
Podemos ver un claro paralelo con el evangelio de la infancia de Jesus, del
mismo Lucas: hay una continuidad-prolongacion de la maternidad de Maria
en la Iglesia, Cuerpo de Cristo, cuando acompana sus primeros pasos.

[ Maria en el Cendculo — Pentecostés

Los pasajes lucanos de Hch 1,14 y sobre todo Hch 2,1-4 son paralelos
con el de Lc 1,38 (Ecce ancilla Domini. . .): aparece la misma dindmica de
actuacion del Espiritu Santo. En los Hechos de los Apostoles, en la Iglesia
naciente, Ella no preside ni anuncia, pero da testimonio del cumplimiento
del misterio al que Ella ha contribuido activamente. Aparece como madre
mediadora que atrae y trae al Espiritu Santo y con El toda efusién de gracia.
A través de Ella nos dio a Jests y Jesus es todo, luego “Dios quiso que tuvié-
semos todo por medio de Maria”*. Es madre abogada de gracia. Es reina por
analogfa y participacion, en el Espiritu Santo, con la realeza de Cristo'.

3. La tradicion sobre la realeza de Maria en la patristica oriental

Aunque Justino e Ireneo desarrollan la primera mariologia, no es sino a
partir de Origenes_(1254) cuando aparece el concepto de Maria Reina*. Es
el primero en pasar del “madre de mi Sefior” a “mi Sefiora”: de la soberania
del Hijo a la de la Madre. Es importante notar que se trata de una maternidad
universal porque no sélo se refiere a Isabel, la prima de Marfa, sino que el
motivo es universal y por tanto el concepto lo es también.

La advocacion Regina Apostolorum aparece por vez primera con Efrén
de Siria (1375) quien la llama Madre del Rey en un himno de la fiesta de la
Epifania® y también “Regina Apostolorum ac Prophetarum corona...”*y
también “inviolata, integra, planeque pura ac casta Virgo Dei genetrix,

9 Hch 1,12-14.

0 Beato Giacomo ALBERIONE, Regina degli Apostoli, Paoline, Albano 1954. n. 251.

2 C. M. Martini, La parola di Dio alle origini della Chiesa, Sacra Doctrina 63/64, 1971,
532-533.

22 Oricenes, Homiliae in Lucam, 7: PG 13, 1901.

3 S. Eenuraem, Hymni in festivitatem Epiphaniae, XV, 12, ed. Lamy, I, 131.

%S, EpuraeM, Oratio ad SS. Dei Geneltricem, in EMBP, 348.
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2”25

Maria, Regina omnium |...] preconium Apostolorum”®. Otro gran avance
también es de no sélo amplificar el titulo sino anadirle una funcion real de
proteccion mediadora: “Virgen Augusta y Padrona, Reina, Sefiora, protégeme
bajo tus alas, custédiame. ..”*. Destacable es también el motivo apologético
que desarrolla: hay que honrar mds a la madre del Rey que al trono donde
se sienta (el cielo).

Con la definicion dogmatica de la Theotokos” y la difusion en oriente
de la fiesta de la Dormicion, en el s. V se hacen frecuentes en los apdcrifos
(especialmente los asuncionistas) los titulos reales de la Virgen.

En la redaccion griega del Transitus Mariae, publicada por Tischendorf?,
se lallama “Reina de todos los Santos”, “Reina de los Apdstoles”, “Reina pia-
dosisima y misericordiosisima”, “Nuestra Soberana”®.

En Juan Damasceno (1t749) abundan las proclamas de Maria Reina,
Asunta. Ella es Soberana que manda sobre todas las cosas, y al mismo tiem-
po es también sierva y madre del Creador, que supera todas las cosas y man-
da sobre ellas; por ser Madre de Dios, impera sobre todas ellas: es Reina al
lado del Hijo por haberle dado a luz y por haber sufrido con EI cooperando
dolorosamente en la Redencion de los hombres. Aparece aqui ya perfecta-
mente delineado el segundo motivo sélido de la realeza de Maria.

4. La tradicion sobre la realeza de Maria en la patristica occidental

Jerénimo (1420) reconoce el primado (traducido por “soberania” en la
interpretacion siriaca) de Maria, Madre del Sefior, sobre todas las mujeres®.
Por su parte, Pedro Crisologo (1450) explicita que Maria por voluntad del
Hijo nace y se llama Sefiora; y afiade que por ser Madre del Dominador no
tiene temor servil; ademds precisa que, aunque el dngel le llama Soberana,
Ella se reconoce esclava®’.

% Segun la critica textual de P Gabriele y M. Roschini hay otros textos de San Efrén a favor
de la regalidad de Maria pero cuya autoria es dudosa.

%S, Epuraem, Oratio ad SS.mam Dei Matrem. Opera omnia graece, ed. Assemani 3,
Romae 1746, 546.

27 Concilio de Efeso; afio 431, entre el 22 de junio y el 16 de julio.
3 C. TiscueNnorr, Apocalypses apocryphae, 105, 110, 183.

¥ “Tunc apostoli flectentes genua rogaverunt dominum ut eum solveret. Quo sanato eadem
hora, gratias referens deo et osculans pedes reginae omnium sanctorum et apostolorum. ..”

30T Koenrer, Maria nei primi secoli, Centro Mariano Chaminade, Vercelli 1971.
1S, Pepro CrisoLoGo, Sermones. Sermol42. De Annuntiatione B.M.V., PL 52, 579-582.
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Venancio Fortunato (1600): es primer poeta occidental de la realeza de
Maria: nos muestra a Maria como “feliz Reina” con todo el esplendor de su
majestad: Reina junto al Hijo. Recibe el trono y la corona a cambio del hos-
pedaje en su seno materno.

lldefonso de Toledo (1667) inundado de amor y devocion la llama
“Domina mea, dominatrix mea, dominans mihi, mater Domini mei”%; y
le pide que le conceda servir y ser esclavo de su Hijo y de Ella; en la concep-
cion de san Ildefonso su majestad prefiada de carifio y compasion por sus
hijos, hace deseable, filial y atractiva su devocion; y ademads, su realeza le da
un verdadero dominio y derecho a ser servida.

Ambrogio Autperto (1778) profundiza en la vision de Maria como Madre
y esposa excelsa del Rey.

Como conclusion de este apartado sobre la patristica podemos decir que
la conciencia y devocion a la realeza de Marfa penetré naturalmente en el
patrimonio comin del sentir cristiano desde los precocisimos testimonios, y
lo hizo sin oposicién o discusion: ya en el s. V es proclamada universalmente
Reina.

5. Testimonios escritos en el Alto Medioevo sobre la realeza de Maria

Recojo s6lo algunos de los més significativos. Se desarrollard en esta
época el argumento de la asociacion de Marfa a la obra salvifica del Hijo,
basada en la divina maternidad, y vista como participacion en su reale-
za%®. Empezamos con San Pedro Damidn (11072) que la llama Reina del
Mundo, Dominadora. Amadeo de Lausanne (11159) en sus Huit Homelies
Mariales profundiza cordialmente en su dignidad real, en la universalidad y
caridad de su reinado®. En Eadmero de Canterbury (t1141) encontramos
una doctrina completa sobre la realeza de Maria; expone los dos fundamen-
tos (derecho natural y adquirido): su maternidad divina y su cooperacion a
la redencion; cabe destacar el concepto de “corredentora” entendido aqui
como reparadora, como re-portadora de todo y todos a su original dignidad
y funcion; y esto lo realiza con la gracia que Ella misma recibi6 y que la hace
modelo de “nueva creatura”. Notese aqui como coincide la creacion origi-
nal de Dios con la nueva creacion: con estas reflexiones avanza la intuicién
de la recapitulacion en Cristo a través de Maria®, el reditus completo que

32 San Tuoeronso o Toteno, De Perpetua Deiparae Virginitate, PL 96, 58.

L. Gauan, Maria la Regina, Roma 1959, 105-120.

34 SaN AMADEO DE Lausava, Ocho Homilias Marianas, Homilia 7: SC 72, 188. 192. 200.
% E. M. ok IturriaGacorTia, Mater Stans. La Madre firme y fiel., 40.
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comienza completarse en la plenitud de los tiempos con Cristo, “nacido de
mujer”*, enviado a través de Maria a salvar, a abrazar, a recoger el mundo.
Con Ricardo de San Lorenzo (11260) tenemos un tratamiento mds cientifico
y escolastico del tema; dedica un capitulo entero a presentar a Maria Reina:
la que provee a sus sibditos como Sefiora, Emperatriz y Dominadora; pone
tres fundamentos: es Madre, es Esposa y es Socia del Verbo encarnado; su-
braya que el suyo® es uno y el mismo que el reino del Hijo*, un reino sin fin.
San Buenaventura (11273) resalta con el salmo 44 (v. 10) que Ella es Reina
porque lleva la misma diadema y oros del Rey, y porque “Regis Mater, Regina
est”; al presentar las razones de su realeza, lo expresa asi: por ser Madre
del Creador y para poder interceder por los pecadores y reconciliarlos con
EI, El mismo salmo sirve a Santo Tomds de Aquino para sefialar que Maria
estd ornada de divinidad como Madre de Dios que es. Por su parte el Pseudo-
Alberto Magno: en las 230 quaestiones del “Mariale”, apunta que Maria
es reina del mismo y Gnico y universal reino de su Hijo; y reafirma los dos
fundamentos: su maternidad y su cooperacion, es decir, su ser madre y socia
(distingue bellamente la funcion y servicio vicarios, propios del ministerio,
del oficio de socia y reina intercesora) ; enfatiza el tema del dominio de Maria
que es uno de misericordia; en tono apologético sefiala que al estar sentada
a la derecha de la Trinidad estd por encima “el cielo de los dngeles” y, por
tanto, estd en una exaltacion maxima, una misiéon universal.

6. La realeza de Maria en la devocion, el culto litirgico y la piedad
popular

El pueblo cristiano desde los primeros siglos al contemplar a Maria, la
vio aureolada de belleza, grandeza y potencia. Los términos relacionados con
la realeza van entrando en la liturgia (Salve Regina, Regina caeli...), en la
piedad popular (letanias, 5° misterio glorioso) y en el arte (Coronacion de
Maria). En las catacumbas de Priscila, en el arco de la nave de la capilla grie-

% Gal 4,4

37 MiQueLk DI SanT’AcostiNo, Vita mariaforme, cap. IV «consacrare la propria vita a Maria».
% R. DE San Lorenzo, De Laudibus Beatae Mariae Virginis, L. X11, ed. Borgnet, Paris 1890,
353-360.

9 San BueNaventurs, Sermo 2 de Nativitate S. Joan. Bapt. Opera omnia, Quaracchi 1901,
545.

“SaN Bunaventurs, «Sermiones 5-6 de Assumptione» Opera omnia, Quaracchi 1901,
699-705.

il Esta obra ha tenido diversas denominaciones. Galati la prefiere asi: Summa de laude B.
Virginis. Opus super “Missus est”.
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ga, hay una pintura del s. Il que muestra a Maria como Emperatriz: esto es
muestra de una actitud generalizada de reconocimiento de su realeza y esto
queda corroborado claramente en la oracion del “Sub tuum praesidium” (s.
II-11T). En las Islas britinicas encontramos colecciones de oraciones y pro-
to-letanias correspondientes a los siglos V'y VI. En los “Libelli precum” del
s. VIII aparecen colecciones de oraciones y formulas de devocion privada®.
En el s. X san Odén de Cluny la llama Madre de misericordia y transforma
asi la Salve (nacida en Cluny o Clairvaux; atribuida a Ermanno o al mismo
San Bernardo). Del siglo XII es el himno Ave Regina caelorum. En la liturgia
latina encontramos por primera vez el nombre de Reina en Antiphonarium
Officii de San Gregorio cuando se la llama Regina caelorum, Regina mundi.

En el arte aparece por primera vez Maria sentada sobre un trono en un
mosaico de san Apolinar Nuevo de Rdvena. Otros dan la “primacia” a un
fresco de la Iglesia de Santa Maria Antiqua, en Roma. Ambos son del siglo
VI. El tema de la adoracién de los magos se encuentra frecuentemente en
sarcofagos de los siglos IV y V'y también en el dbside de Santa Maria Mayor,
mandado decorar por el Papa Sixto III (432-440)

7. Las letanias marianas lauretanas

a. La historia de la forma litdnica en la fe cristiana. Excursus

Las letanias (del griego /itaneia) son una oracion de suplica o rogati-
va dirigida a Dios directamente o por la intercesion de algunos santos, con
cierto ritmo y orden; suelen contener una breve invocacién, una sdplica y
una sucinta respuesta repetitiva. Hay letanias que tienen un cardcter més
de suplica (como las oraciones de los fieles en la Misa, como en la segunda
parte de las letanias de los santos) y otras son mas de alabanza o invocacion
(con una respuesta deprecativa). A este Gltimo grupo corresponden, entre
otras, las letanias lauretanas, las del Sagrado Corazén y la primera parte de
las letanias de los santos.

La oracion litdnica es connatural a la estructura psicoldgica y sobrenatu-
ral de la oracion® y su presencia se remonta a la Biblia. En efecto el hombre

2 P GasRriELE - M. Roscuni, Maria Santissima nella storia della salvezza, vol. IV, Roma
1969, 107.

% La oracion comienza mirando a Dios y de alli nace la alabanza; luego el alma se mira
a si misma y, viéndose pobre y pequeia y débil y fragil, pide pero pide sobre todo la gracia
de su voluntad; al confesar su creaturalidad pecadora busca remediar esa fractura con la
expiacion y la intercesion; todo tipo de oracion deberia terminar con el agradecimiento por
los dones recibidos (todo es gracia).
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creyente al percibir por su fe la grandeza de la santidad divina y su peque-
fiez personal siente la necesidad de acudir reiteradamente al Dios tres veces
Santo y de agradecer con gozo, también insistentemente, su misericordia
desproporcionada. En esta reiteracion deprecativa y de alabanza y gratitud
estd basada la letania. Podemos ver ejemplos de esto en el Salmo 135 (dad
gracias al Sefior porque es bueno, porque es eterna su misericordia; dad
gracias al Dios de los dioses, porque es eterna su misericordia. ..). También
en Dn 3,57-88 (el cantico de los 3 jovenes).

En la época patristica encontramos también algunas manifestaciones de
este género de oracion: en la Didaché, en la Epistola a los Romanos de San
Clemente (1101), en la Carta de San Policarpo (1155), en De mortibus per-
secutorum* de Lactancio. También en las aclamaciones de los efesios ante la
proclamacion del dogma de la 7heotokos en el 431. Otros autores que lo uti-
lizan son Teddoto de Ancira® y Préspero de Aquitania. En la liturgia oriental
el didcono recitaba la ecfenia (una plegaria extensa en la que pedia por todas
las personas y todas sus necesidades) y también abundan las synaptai, que
son mds breves (pertenecen a la liturgia de las horas). También aparecen en
la liturgia caldea en el oficio divino.

En el mundo occidental la oracién universal es la evolucion litirgica que
toma este tipo de oracion. Muestra de esto son las letanias Dicamus omnes
del Misal de Stowe®. A partir del siglo V se diversifican estas oraciones li-
tanicas en las distintas liturgias: ambrosiana (acclamationes matutinas),
galicana, hispano-mozarabe.

Como antecedente mas claro de las letanias lauretanas encontramos las
letanias de los santos. Aparecen por primera vez en el siglo V. En el sacra-
mentario Gelasiano aparecen mencionadas unas letanias?’ que se responden
con el Kyrie eleison. Son los exordios. Hacia el siglo VII al desaparecer las
oraciones de los fieles, se retinen tres elementos pre-existentes independien-
tes (las invocaciones a Cristo, series de alabanzas a los santos, y peticiones)
dando lugar a la forma primitiva de las mismas, como atestigua el Salterio de
Athelstan®®. En tiempos de Gregorio Magno en Roma se recitaba ya un esbozo

- Lacrancio, De mortibus persecutorum, X IV, Sources Chretienes 39, 129.
% Teopoto DE ANCIRA, Homilia IV sobre la Madre de Dios y Simedn, PL 77.

% Una parte importante de las plegarias de este misal estdn recogidas en el libro de P De
Clerck, Lpriere universelle dans les liturgies latines anciennes, Miinster 1977, 145 y ss.

47 Del siglo VII e inicios del VIIL. El obispo tras el introito y la oracién recitaba “con los
participantes el Kyrie Eleison con las letanias”. Tiene una estructura diversa pues son un
estadio primitivo.

4 Este salterio se encuentra en el Museo Britdnico de Londres, Cotton MS Galba A XV, f. 200.
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de letanias. Sin embargo, algunos historiadores, como Bishop®, opinan que
el origen de éstas seria las Islas britdnicas. A partir de estos aparecerd en el
siglo VIII el Sacramentario Gellonense y el Ordo Romanum que contienen ya
todos los elementos de las letanias de los santos. A partir de aqui sélo falta
que el proceso de inflacion abierto multiplique los nombres de los santos,
segin la piedad popular. Su uso era piadoso (procesiones penitenciales, ora-
ciones por enfermos y moribundos, rogativas y fiestas) y litirgico (vigilias,
ordenaciones sacerdotales, etc.). Otros historiadores se decantan mas por
un recorrido circular que partiendo de Roma pasa por las Galias y mds alld y
regresa enriquecido litGrgicamente.

En las letanias de los santos mds arcaicas aparece una sola invocacion a
Maria, pero dada su excelsa dignidad y su especialisima participacion en el
misterio de la redencion ésta se multiplic por tres (sancta Maria, sancta
Dei genetrix, sancta Virgo virginum), y luego otras dos mas (quinarias) y
otras dos mas (septenarias). . . y asi se van fraguando dentro de estas letanias
las propias de Marfa.

b. Las letanias lauretanas

Para el estudio de estas letanias nos hemos valido de las investigaciones
de A. de Santi® *', G.G. Meersseman, O.P% Busseti’’, Sauren*, y el libro
elaborado desde la Curia generalicia de la Orden de los Siervos de Maria™.

La gestacion de estas letanias ha sido lenta. El doble aspecto de alabanza
o elogio y de invocacion o deprecacion ha tenido un desarrollo diferenciado
que presentamos ahora. En primer lugar estin los tropos marianos y la mul-

“ E. Bistop, The Litany of Saints of the Stowe Missal, en Liturgia historica, Oxford 1918,
142-143.

50" A. D Santi, Le Litanie Lauretane, Roma 1897.

5! Losuatro articulos publicados en La Civilta Cattolica en 1896 y 1897 (serie XVI, vol. 8,
542-557; vol. 9, 161-178 y 527-543; vol. 10, 36-50; que si he leido y estudiado) se publi-
caron como segunda edicion en 1897 y ademds sirvieron como base para la obra de 1899,
de la serie XVII, vol. 8, 455-462 y 637-638. Esta obra ha tenido traduccion en francés con
algunas adiciones.

52 G.G. Meerssevay, Der Hymnos Akathistos im der Abendland, 1y 11, Specilegium
Friburgensis, Universititsverlag, Friburg, Schweiz 1958.

5% G. Besur, «Letanias», en Nuevo diccionario de Mariologia (de Stefano de Fiores y §.
Meo, Ediciones Paulinas, Madrid 1988, 1053-1062.

5 SaureN, Die lauretanische Litanei nach Ursprung, Geschichte und Inhalt, Kosel,
Kempten 1895.

% Cr. Curia GENERAL DE 1A ORDEN DE Los SIERVOS DE Maris, Suppliche litaniche a Santa Maria,
Roma 1988.
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tiple invocacion que comienza con Santa Marfa: éstos son abundantes en sus
formas primitivas y sin embargo terminan desapareciendo (como también
las letanias deprecativas). Hacia el siglo XII tenemos ya unas letanias maria-
nas completamente autonomas.

Las fuentes doctrinales de estas jaculatorias marianas son: primero, la
Sagrada Escritura (serian como “variaciones” al tema de la salutacion angé-
lica en la Anunciacion y al tema de la “Madre de mi Sefor” en la Visitacion;
también otras analogias biblicas); segundo, las homilias patristicas (son las
famosas khairetismoi que proliferan tras el Concilio de Efeso del 431que
define la Maternidad divina de Maria); tercero, de los himnos marianos
(Akathistos, que es un himno mariano del género kontakion®, atribuido a
Romano Melode, del siglo VI, que pasa a occidente a través de Venecia en el s.
VIII); cuarto, las laude marianae (poesias cantadas en honor a la grandeza
de Maria y que inspiran muchas de las letanias lauretanas; muchas relacio-
nadas con la fiesta de la Asuncién)*’ y las orationes en honor a Maria (por
ejemplo, las de san Ildefonso de Toledo).

En el siglo XII aparecen distintos formularios de letanias marianas que
Meersseman estudia con detalle. Son los antecedentes inmediatos a las
Letanias lauretanas. Destacamos tres.

Las letanias de Aquilea o venecianas: son 46 letanias no muy breves de
alabanza (son muy equilibradas y por eso algunas excesivamente discursivas
y largas). Provienen seguramente de la Salutatio Sanctae Mariae que se
conserva en Paris que a su vez se inspira en la version latina del Akathistos.

Las letanias deprecatorias de Maguncia. Son de corte carolingio (mas de
saplica y peticion que laudatorias). Se usaban como mediacion o interce-
sion ante dificultades o calamidades. EI primero en estudiarlas fue Angelo
de Santis. El manuscrito se titula: Letania de Domina nostra Dei genelrice
virgine Maria. Oratio valde bona cotidie pro quacumque tribulationes
dicenda. Son de piedad privada. Tienen tres partes. La primera es similar
al inicio de las letanias de los santos (6 estrofas), la segunda tiene 50 es-
trofas con elogios marianos que se responden siempre con: ora pro nobis
benedictum ventris tui fructum; la tercera parte son obsecrationes (del tipo
Per... libera nos, Domine) y otras peticiones (UL... digneris, te rogamus,
audi nos).

% G. Poxs, Textos marianos de los primeros siglos, Madrid 1994, 174.

57 G. M. Dreves, Analecta Hymnica Medii Aevi, Leipzig 1890, 55-56 (aunque entre las
péginas 45 y 80 hay muchos himnos y troparios en honor a la Virgen).



Mariologia sobre la realeza de Maria y la advocacion de la Regina Apostolorum 59

En la Biblioteca Nacional de Paris® estd el precedente mds cercano e
inmediato de las letanias lauretanas. Es también del siglo XII. Es mas rit-
mico, conciso y ordenado: tuvo mas éxito popular. Su estructura es ésta: 3
invocaciones a Maria como Sancta, otras 12 como Mater, 4 como Magistra,
8 como Virgo, 32 metaféricas y simbélicas de inspiracion biblica y las 13
ltimas como Regina.

Hay un cddice en Padua®, del siglo XIV, que tiene una estructura muy
similar a la de Paris: por ejemplo, disminuyen los titulos simbdlicos y crecen
los de Virgo y Magistra.

En 1531 ya estd documentado el uso de las letanias en el Santuario de
Loreto, con un coro de nifos que las cantaba los sabados. Ha habido en la
historia versiones que aumentaban, por la piedad popular, o disminuian, por
correccion litdrgica, la extension de las mismas. Los Papas legislaron para
mantener las mismas y no anadir nuevas sin permiso expreso. Los mismos
pontifices han ido afadiendo a lo largo de los siglos nuevas invocaciones:
Auxilium christianorum, en agradecimiento tras la batalla de Lepanto®;
Mater inmaculata, con el movimiento inmaculista espafiol del s. XVII;
Regina sine labe originale concepta, con Gregorio XVI; Regina sacratissimi
Rosarii y Mater boni consilii, con Leon XIII; Regina pacis, con Benedicto
XV en el contexto de las guerras mundiales; Regina in coelum assumpta,
con Pio XII en la vispera de la proclamacion dogmatica; Mater Ecclesiae, con
Pablo VI en 1964; Regina familiae, con san Juan Pablo II, 1995).

8. Magisterio de la Iglesia sobre 1a Reina de los Apostoles

a. Concilios, bulas

El concilio de Efeso (431) al afirmar la maternidad divina de Maria, asen-
t0 el fundamento de la realeza de Maria. Los concilios de Calcedonia (451),
Constantinopolitano II (553) y I (681) profundizaron en esa doctrina y
la precisaron, aunque no aparece explicita la palabra “Reina”. En la car-
ta dogmatica sinodal del Concilio Romano (680) se usa por primera vez la
expresion “Maria, Domina nostra” (lo cual supone que ya habia un uso
habitual en el lenguaje de los creyentes y tedlogos). En el Concilio ecuménico

58 BisLIoTECA NACIONAL DE Paris, «Litania Sanctae Mariae, lat. 5267».
% G.G. Meersseman, Derr Hymnos Akathistos im der Abendland, 58-62 y 225-227.
60" L. von Pastor, Storia dei Papi, vol. VIII, Roma 1929, 574, nota 1.
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VII en Nicea (787)°" hablando sobre las imagenes se refiere a las de Maria
como “intemerata Reina nuestra, Santa Madre de Dios, Reina de los [\ngeles
y Santos...”. Sixto IV en su Bula “Cum preexcelsa” (1476)* aprueba el
oficio de la Inmaculada Concepcidn y se refiere a Maria como la Reina de
los Cielos, gloriosa Virgen Madre de Dios, ensalzada por encima de las se-
des celestes, estrella matutina sobre todas las estrellas”. Pio IX en la Bula
Ineffabilis Deus (8-12-1854) define el dogma y traza rasgos mas definidos
de su realeza: la llama praeconium (gloria) Apostolorum, Caeli terraque
Regina super omnes angelorum chorus sanctorumgque ordines exaltata,
y afirma su funcién impetratoria eficaz: quod quaerit invenit, ac frustrari
non potest. En sintesis: es Reina de todo lo creado, unida estrechisimamente
a su Hijo en la lucha por la conquista del reino, y en el triunfo sempiterno de
éste su Hijo, mediante su accién simple en bien de la humanidad.

b. Enciclicas de Leon XIII y Pio XI

Leon XIII fue el Papa del Rosario, de las varias enciclicas marianas (con
los motivos y el oficio de Maria Reina). En Adiutricem populi christiani®
(5-9-1895) remarca la mision especial de Maria, recibida en el Calvario, de
custodiar la iglesia en la unidad, en la integridad de la fe, en la animacion de
los apostoles [...] tanto en la tierra (desde el Cenaculo: “ayudé admirable-
mente a los primeros fieles con la santidad de su ejemplo, con la autoridad
de sus consejos, con la dulzura de sus 4nimos, con la eficacia de sus ora-
ciones [...] convirtiéndose en madre de la Iglesia, y maestra y reina de los
Apdstoles a quienes comunicaba lo que conservaba en el corazon”) como en
el cielo. En Fidentem piumgque (20-9-1896) aiade que su oracion fue efica-
cisima como se prueba en los Hechos de los Apdstoles, y que la oracion de
la Virgen sirvi6 mucho en la Encarnacién® y en esta segunda encarnacion
que es la venida del Espiritu Santo. Por tanto, es generadora, sostenedora,
unificadora, inflamadora de los Apostoles.

Pio XI en su enciclica Rerum Ecclesiae también cita explicitamente a
la Regina Apostolorum como madre que cuida a todos sus hijos® tanto si
saben que lo son como si no.

6! Denz. 600: “tam licet imaginem Dei et Salvatoris nostri Jesu Christi, quam intemeratae
Dominae nostrae sanctae Dei genetricis...”.

2 Magnum Bullarium Romanum, 111, 169, Lugduni 1655.

65 A. Toxov (a cura di), Le encicliche mariane, Roma 1950, 219-236.
% Ibid., 255.

% Pio XI, Carta Enciclica Rerum Ecclesiae, AAS 18, 1926, 83.
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c. Movimiento en pro de la realeza de Maria

El movimiento internacional “Pro regalitate Mariae” nacido en Roma
en 1933 (a favor de la institucion de la fiesta de la realeza universal de Maria)
tiene como precedentes el congreso mariano de Lyon de 1900 (donde se pide
la inclusion de la letania de la Reina del universo), el de Friburgo (1902) y el
de Einsiedeln (1906). En 1937 se consagra la catedral de “Maria, Reina del
mundo” de Port Said. En 1950, tras la declaracién dogmadtica de la Asuncién,
Pio XII escribe la Munificentissimus Deus; en ella presenta a Maria® como
Reina que entra triunfalmente en su palacio real celeste donde se sienta a
la derecha del divino Redentor; es presentada como nueva Eva y se repro-
ponen los dos motivos de su realeza: la divina maternidad y la colaboracion
apostolica.

En 1954 instituye la fiesta de Maria Reina (11-10-1954) con la enciclica
Ad caeli Reginam® y confiere a esta doctrina un sello de oficialidad y defi-
nitividad. El argumento es claro: dado que de Ella naci6 el Hijo del Altisimo
que reinard eternamente, que serd Principe de la paz, Rey de reyes, y dado
también el intimo ligamen entre Madre e Hijo, el pueblo atribuy6 facilmente
a la Madre de Dios una preminencia real sobre todas las cosas. Por las pala-
bras de Gabriel e Isabel se entiende que de la realeza del Hijo se derive una
cierta elevacion y preminencia. Pero los argumentos estrictamente teologicos
son su divina maternidad (concibio al que desde el primer instante fue Rey y
Senor de todas las cosas) y su rol en la obra de nuestra salvacion (nueva Eva
asociada al nuevo Adan en la redencion del género humano). Aiiade el Papa
que tiene un poder inmenso para alcanzar-repartir gracias (una especie de
oficio materno).

Respecto a la Regina Apostolorum: el poder real de Marfa es universal
pero es especialmente claro en el apostolado por su cuidado materno hacia
todo apostol y apostolado, y por su ejemplaridad apostolica: presenta y trae
al mundo a Jesus.

d. Concilio Vaticano Il
Este concilio ecuménico supone para nuestro tema una profundizacion o
enriquecimiento de perspectivas, de contenido y de aplicacion.

En la Constitucion apostdlica sobre la Iglesia en el mundo actual se pre-
senta la realeza de los fieles como dominio sobre el pecado: es un imbuir de

% Pio XII, Constitucion apostolica Munificentissimus Deus, del 1 de noviembre de 1950,
AAS 42,767 y ss.

57 Pio XI1, Carta Enciclica Ad caeli Reginam, del 11 de octubre de 1954, AAS 46, 662-666.
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espiritu cristiano las estructuras del mundo, y es, en definitiva, libertad filial.
Bajo este prisma Maria retine esta realeza de modo eminente®: asunta como
reina del universo, se conforma més plenamente a su Hijo Sefior y vencedor
del pecado y de la muerte; ademds, Marfa es presentada con los Apostoles
perseverando en la oracion y pidiendo el Espiritu Santo (en claro paralelismo
con la Encarnacion).

Hacia el final del Concilio hubo una serie de documentos de gran impor-
tancia cuya publicacion se sucedi6 con gran celeridad. El 18 de noviembre
de 1965 aparecio Apostolicam Actuositatem, sobre la vida y mision de los
laicos. En el ntimero 4 se describe a Maria siempre intimamente unida a
su Hijo en la vida ordinaria, ya llena de por si de solicitud familiar y trabajo,
y cooperante de modo singularisimo en la obra del Salvador; también tras
la asuncion cuida de los hermanos de su Hijo peregrinantes y en todos los
peligros y en sus afanes hasta la Patria; invita el concilio a honrarla todos
devotamente, a confiar a su cuidado maternal la propia vida y el propio apos-
tolado, a agradecerle y a imitarla.

En el nimero 42 del Decreto Ad Gentes del 7 de diciembre de 1965 anota
el concilio que quienes trabajan por la irradiacion del Reino de Dios en el
mundo piden, por la intercesion de Maria, Reina de los Apdstoles, que todos
los pueblos lleguen cuanto antes al conocimiento de la verdad.

Por ultimo, en la Optatam Totius del 8 de diciembre de 1965, en el nd-
mero 18, cita especificamente a Maria, Reina de los Apdstoles, como madre
premurosa y totalmente consagrada al misterio de la redencién humana,
como auxiliadora de los presbiteros en su ministerio; invita consecuente-
mente a venerarla y amarla con culto y devocion filiales.

Es interesante observar que 19 de los 22 documentos del concilio tienen
textos y referencias marianos.

e. Beato Pablo VI

En la Marialis cultus® (1974) el Papa se plantea una verdadera refor-
ma-actualizacion e incremento del culto y devocion marianos; en la segunda
parte, en la seccion primera el tema de la relacion de Maria y el Espiritu
Santo aparece con una nueva luz: Maria, tras Cristo y en virtud de Cristo,
estd, respecto a los demas hombres, en el vértice de la economia de la salva-
cion, en un plano de excelencia precedente y superior, y de eficacia diferente
respecto al sacerdocio. De modo a la vez contundente, simpatico y paternal

6 ConciLio Varicano 11, Constitucion Dogmadtica Lumen Gentium n. 36.
% AAS 66 (1974) 113-168; EV, vol. 5, 42-127.
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dice que si el sacerdocio sumo (del Papa) tiene las llaves del cielo (de Pedro),
Ella es la misma Reina del cielo... y por eso los Papas son tan devotos de
Maria.

En Christi Matri” el Papa nos exhorta a acudir a la materna bondad de la
Reina de la paz en nuestras angustias y aflicciones. Es abundante la doctrina
del Papa sobre las relaciones de Maria y la Iglesia: como hija, reina, madre.

[ San Juan Pablo I

La providente disposicion de Dios nos quiso dar a Cristo a través de Maria
y la ha asociado a si en toda la historia de la salvacion. Maria es Madre de la
Iglesia, estd maternalmente presente y activa en toda la vida y apostolado de
la Iglesia. Maria estd siempre con los apéstoles: al inicio de la Iglesia y hasta
hoy; con una presencia discreta y eficaz, como en Cand. Su eficacia tiene una
doble valencia: como Madre de cada uno y como Reina de la “familia” de la
Iglesia, el pueblo de Dios.

Maria en la Iglesia naciente es modelo del discipulo: de hecho, es disci-
pula desde el evento de Jesus en el templo de Jerusalén a los 12 afios. Esta fi-
gura prototipica de Maria respecto a la Iglesia se delinea en sendos pasajes de
Catechesi tradendae’, en Dominum et Vivificantem™, y en Redemptoris
Mater’. Maria se muestra como prototipo de fe en la que precede y va por
delante de todos, de oracion y de presencia activa y maternal con realismo,
dinamismo y pureza; al mismo tiempo, ademds de la ejemplaridad, el Papa
subraya el cuidado materno para formar en nosotros a Cristo, a través del
mismo Espiritu que fecund6 sus entrafias purisimas. En sintonia con esta
mision es notable e interesante la relacion de la promesa de Jests a los
apostoles “cuando el Espiritu Santo descienda sobre vosotros, seréis testigos
hasta los confines de la tierra”’* y la presencia de Maria en el cenaculo con
los mismos apdstoles. La Iglesia siempre, desde el inicio, miré a Jesds a
través de Maria, que nos lo muestra y presenta desde la noche de Belén: hay
una estrecha relacion en Maria entre maternidad y ejemplaridad y “transmi-
sion” fiel de Cristo (dirfamos “apostélica”). Esa transmision es vista como
cooperacion con amor de madre a la regeneracion y formacién de los hijos e
hijas de la Iglesia: como intercesion mediadora. Su maternidad la advierten

0 Paio VI, Carta Enciclica Christi Matri (15 de septiembre de 1966), AAS 58, 745-749.

L Juax Pasro 11, Exhortacion apostolica Catechesi tradendae (1979), AAS 71, 1340:; EV,
vol. VI, 1291.

72 Juan Pasro 1L, Carta Enciclica Dominum et Vivificantem, AAS 78 (1986), 896-897.
75 Juan PasLo 1L, Carta Enciclica Redemploris Mater, AAS 79 (1987), 362-363 y 378-384.
74 Lc 24,49.
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los cristianos especialmente en el guiarles al Sagrado Convivio donde Cristo
se hace presente con su “verum corpus natum ex Maria Virgine””. El perfil
misionero fundamental de la Iglesia se evidencia en el titulo y el modelo de
la Reina de los Apostoles.

9. Sintesis conclusiva

Desde las tipologias del Antiguo Testamento que profetizan una colabora-
dora en la victoria de Dios (cf. Gn 3,15) y que muestran la figura de la reina
madre en el reino davidico, hasta la profundizacion exegética y espiritual
de las pericopas evangélicas de Maria, aparece en la Biblia clara la idea de
la realeza de Maria, asociada a su maternidad, una de cuyas dimensiones
esenciales es la apostolica. Del testimonio escrito de los Padres de la Iglesia
extraemos la conclusion de que ya en el siglo V estaba extendida a toda la
Iglesia la veneracion de Maria como Reina y ademds reina que colabora en la
regeneracion sobrenatural de los hijos adquiridos al pie de la cruz por volun-
tad de su mismo Hijo. En la época medieval se engrandece y exalta la figura
real de Maria, como corresponde a un periodo socialmente feudal; se estudia
en un contexto escoldstico su funcién maternal, intercesora y apostélica. En
los inicios de la edad moderna y la época barroca hemos constatado como la
difusion de la piedad mariana ha permeado el culto litdrgico y la piedad po-
pular haciéndose todavia mas universal. En los dos Gltimos siglos, a raiz del
movimiento en pro de la realeza de Maria ha habido un fuerte incremento
de la reflexion, del magisterio, de la piedad: en este caso desde arriba (Papas,
concilios, nuevas congregaciones aprobadas con el sello de la Iglesia...).
En los ultimos afios ha habido un despertar del fervor mariano de la mano
de los ultimos Papas que ha salvado un periodo de silencio y retraimiento.
El lanzamiento de la Nueva Evangelizacion™ ha sido un revulsivo para esta
advocacion mariana netamente apostolica.

Con la ayuda de Dios, espero completar este estudio con otras dos partes.
Una que trate la advocacion de 1a Reina de los Apdstoles como inspiradora de
carismas eclesiales, sobre todo de los siglos XIX y XX. Y otra que presente a la
Regina Apostolorum como sintesis de la dimension mariana de la espiritua-
lidad apostolica del carisma del Regnum Christi.

7> Juax Pasro 11, Carta Enciclica Ecclesia de Eucharistia.

7 Juan Pablo Il usa por primera vez esta expresion en su visita pastoral a Polonia; una
segunda vez en la reunién del CELAM el 9 de marzo de 1983 en Haiti; ésta es la de mayor
resonancia, la que lanza a la Iglesia en ese impulso misionero renovado y acrecentado.





