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Recientemente ha terminado el Afio de la Misericordia por el que el Papa Francisco
ha invitado a la Iglesia a acoger de nuevo el Concilio Vaticano II. Presentamos algu-
nos datos y reflexiones sobre la comprension de dicha acogida o recepcion actual,
en primer lugar desde la problemitica de la interpretacion histdrico—teoldgica del
Concilio y, en segundo lugar, desde la prospectiva de su recepcion en la Iglesia.

A. RECEPCION E INTERPRETACION

Actualidad de nuestro tema

| pasado 8 de diciembre de 2015 se cumplian cincuenta afios de la
E conclusién del Concilio Vaticano I, el vigésimo primer concilio ecu-

ménico de la historia de la Iglesia Catdlica. Lo habia convocado por
sorpresa el Pontifice San Juan XXIII, en una alocucion improvisada a un gru-
po de cardenales, a los que reuni6 en la sacristia de la Basilica de San Pablo
Extramuros de Roma, al término de la misa de la fiesta de la Conversion del
Apdstol de los Gentiles, el 25 de enero de 1959. Tres afios después, el 11
de octubre de 1962, comenzaba la Primera Sesion Conciliar en la Basilica
de San Pedro, atestada de obispos venidos del orbe entero, en especticulo
magnificado por los medios modernos de comunicacion, del primer concilio
televisado de la Historia. El Papa Francisco ha querido convocar el Jubileo

! El contenido de esta presentacion amplia y precisa el contenido de la conferencia que
imparti el 14 de diciembre de 2015, en la Didcesis de Getafe, en el Cerro de los Angeles, en la
Formacion Permanente para el Clero, llevando por titulo: Recepcion teologica del Concilio
Vaticano II. Sintesis de los tiltimos 50 afios. No se trata aqui ni de un ensayo exhaustivo ni
se ofrece algo esencialmente novedoso, sino de una presentacion altamente divulgativa, que
pretendemos ltcida, de algunos contenidos, noticias e ideas de conocimiento general, para
lo que renunciamos a enfarragar las siguientes lineas con bibliografia técnica que desborde
con mucho nuestro propdsito, capacidad y alcance.
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Extraordinario de la Misericordia para celebrar el cincuentenario, y, asi, en la
Bula de convocacion Misericordiae Vultus, tal y como leemos en el nlimero
4, en efecto, la importancia del Concilio enfatiza el hecho, en palabras del
Papa tomadas de ese mismo nimero, de que «la Iglesia siente necesidad de
mantener vivo este evento»’. Esto significa que haber celebrado el Aio de
la Misericordia nos ha de conducir a acoger, simultineamente, la doctrina
conciliar. Ya San Juan Pablo IT quiso que el Gran Jubileo del Afo 2000 sirviese
para actualizar, revivificar e interpretar adecuadamente la gracia conciliar;
ese mismo fue su empeno a lo largo del pontificado, con la vista puesta
desde el primer momento en el Afio 2000. El Papa polaco insistié en que
todos esos afios suyos de pontificado se vieron precedidos por un valioso e
intenso postconcilio, pues nos aseguraba que «el Concilio ha sido la gran
gracia de la que la Iglesia se ha beneficiado en el siglo XX»*. Sin embargo,
el Jubileo del 2000 también consistié en un acontecimiento vertebrador del
futuro de la Iglesia; en la Carta que recogia el final de aquel Afo Jubilar, la
Novo Millennio Ineunte, nos confesaba el Santo Padre sus propias expecta-
tivas de entonces:

Habia pensado en este Afio Santo del dos mil como un momento importante
desde el inicio de mi Pontificado. Pensé en esta celebracion como una con-
vocatoria providencial en la cual la Iglesia, treinta y cinco afios después del
Concilio Ecuménico Vaticano II, habria sido invitada a interrogarse sobre su
renovacion para asumir con nuevo impetu su mision evangelizadora®.

Por tanto, también el Papa San Juan Pablo II, al igual que Francisco,
entendia la pedagogia jubilar como dinamismo incoador el cumplimiento

% Francisco, Bula de convocacion del Jubileo de la Misericordia “Misericordiae Vultus”,
de 11 de abril de 2015, n. 4.

3 Sax Jusy Pasro 11, Carta apostolica Novo Millennio Ineunte, de 6 de enero de 2001, n. 57.

4 Ibid., n. 2. No en vano, laimportancia del Gran Jubileo para la vida de la Iglesia se ha visto
remarcada por el cuidado de su meticulosa preparacion, tendida a lo largo de los afos pre-
cedentes, preparacion que inici6 su andadura con la Carta Apostélica de Juan Pablo I1, Zertio
Millennio Adveniente, de 10 de noviembre de 1994. Pero, si agudizamos la mirada mas
lejos, podremos constatar que, ya en las palabras iniciales de la primera enciclica del Papa
Magno, la Carta Redemptor hominis, en el lejano afio 1979, Juan Pablo IT anunciaba lo que
iba a ser el gran acontecimiento del Ado 2000: «Este tiempo en el que, después del amado
predecesor Juan Pablo I, Dios me ha confiado por misterioso designio el servicio universal
vinculado a la citedra de san Pedro en Roma, estd ya muy cercano al afio dos mil. Es dificil
decir en estos momentos lo que ese ano indicara en el cuadrante de la historia humana y
como serd para cada uno de los pueblos, naciones, paises y continentes, por mis que ya
desde ahora se trate de prever algunos acontecimientos. Para la Iglesia, para el Pueblo de
Dios que se ha extendido —aunque de manera desigual— hasta los mas lejanos confines de la
tierra, aquel afo serd el afio de un gran Jubileo». In., Carta enciclica Redemptor hominis,
de 4 de marzo de 1979, n. 1.
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pleno del Concilio en la vida de la Iglesia, y de cuya correcta acogida, uno y
otro papa han recalcado la importancia y necesidad para la vida de la Iglesia.
Ahora bien, con los rescoldos todavia calientes del fin del Afio Jubilar de la
Misericordia, que Francisco ha clausurado hace pocos meses con su Carta
Apostolica Misericordia et Misera, del 20 de noviembre pasado, con la pre-
sente disertacion queremos resumir la problematica que supone la acogida
e interpretacion en el marco de su recepcion, del Concilio Vaticano II, en los
tltimos 50 afios de la historia de la Iglesia Catdlica hasta hoy.

Hablamos, en consecuencia, de entender como se ha interpretado el
acontecimiento conciliar en la Iglesia, porque, ademas, la correcta compren-
sion de este hecho condiciona para nosotros hoy la aplicacion actualizada de
su magisterio, en docilidad al llamamiento pontificio que nos ha urgido, de
nuevo, a todos los catélicos a dicha aplicacién e implantacion. Ahora bien,
tenemos que subrayar el hecho de que el andlisis de la interpretacion del
Concilio en realidad va més alld del andlisis de su doctrina. No pretende-
mos aqui, por tanto, resumir o explicar de nuevo los contenidos conciliares,
como ya se ha hecho, dicho y publicado en tantos lugares y ocasiones, sino
sistematizar, si bien brevemente, cémo se ha conocido y vivido tal doctrina.
Hablamos, si, de la recepcion interpretativa del Concilio, y la sefialamos en
las presentes lineas desde el punto de vista teoldgico, mas que solamente
historiogrifico, es decir, se trata de indagar el sentido eclesioldgico que pode-
mos razonar acerca de los avatares de dicha recepcion, y no tanto la historia
pormenorizada de sus circunstancias vitales, que en el presente espacio no
tendrian digna cabida. En efecto, es logico que la teologia de la recepcion del
Concilio vaya ms alla de la historia de su recepcion, y es lo que a continua-
cion vamos a delinear.

Concepto de recepcion

Recibir el Concilio consiste fundamentalmente en comprenderlo para
luego aplicarlo, en la medida de la posibilidad de cada uno. En ese sentido,
recibirlo es mds que interpretarlo pero lo supone. Por eso, para esforzarse
en tal interpretacion conviene apuntar qué significa recibir en cuanto que, a
su vez, la recepcion es el marco, la condicion y, asimismo, la consecuencia
de toda interpretacion. Dicho lo cual, la concepcion que anida detrds de la
palabra “recepcion” tiene una prehistoria mas larga de lo que cominmen-
te podria pensarse. La mencionaba Von Balthasar hace afos al referirse a
las oposiciones que presentaba el galicanismo para acoger las disposiciones
pontificias, pues ya en el “siglo de las luces” y desde finales del Medievo la
politica regalista reclamaba gestionar la acogida de los decretos y bulas ro-
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manas, en una lucha que seguia apuntando a las teorias conciliaristas como
forma de cogestion y control sobre la potestad eclesidstica papal®.

Con mayor cercania cronoldgica a nosotros, casi hodiernas son tres
transposiciones epistemoldgicas del concepto de recepcion que podemos
traer a colacion, y que nos sirven para dilucidarlo. Porque la recepcion tie-
ne que ver con la conformacion de mentalidades, el primer lugar nos lo
proporciona justamente la escuela y estilo historiografico resultante de la
“historia de las mentalidades”, segtin la corriente de la Nueva Historia, que
protagonizara el célebre medievalista Jacques Le Goff, quien en 1957 publi-
caba una de sus grandes obras, en Paris: Les Intellectuels au Moyen Age.
Para éste y otros muchos autores, la historia y su estudio también discurre
por las mentalidades sociales, que ayudan a generar los hechos histéricos y
a la vez condicionan la modalidad de sus transformaciones. En linea seme-
jante, para la gran romanista Mary Beard, Premio Princesa de Asturias 2016,
continuamente los documentos historicos son, en buena medida, no tanto
0 no solo prueba de hechos pasados sino testimonio de las mentalidades
que los generaron®. La segunda transposicion es la resultante de comparar
el dinamismo de la “recepcion” con la ejecucion de una sentencia judicial
o con la promulgacion de una ley: Si éstas no se aplican en su tiempo y
forma, resultan frustradas. Por eso, interpretar un texto tiene que ver con
una forma de aplicarlo y, anadiremos nosotros, con cierta forma de recibirlo,
como serd el caso del magisterio conciliar. Esta es tesis que propugna el
papel de la “aplicacion” en la comprension, segin la Nueva Hermenéutica
de Hans-George Gadamer, que en 1960 publicé en Tubinga su primer vo-
lumen de Wahrbeit und Methode. La tercera transposicion nos la facilita
la Escuela de Constanza, que formula la “estética de la recepcion”, de la
mano de algunos estudiosos de la teorfa de la literatura, a destacar Hans

> En el contexto de su origen galicano, son ilustrativas las pocas lineas de Balthasar, con
la bibliografia por ¢l citada, en resumen muy panoramico: cf. A. GriLimeier, «Konzil und
Rezeption», en: Philosophie und Theologie 45 (1970), 321-352; Y. Concar, «La réception
comme réalité ecclésiologique», en: Concilium 8 (1972), 51-72; cit. en: H. U. V. BaurHasar,
El complejo antirromano, (BAC, Madrid 1981), 67 (n.10). 242 (nn.12-13). En el marco
hispanico, es aleccionadora la lucha de los Reyes Catolicos, en 1482, frente a Sixto IV por el
mantenimiento del control de la recientemente creada Inquisicion espafiola: Cf. L. Suirez,
Los Reyes Catolicos, (Ariel, Barcelona 2004), 312-313.

¢ Es el caso, entre muchos ejemplos, del estilo de aproximacion de la autora a la versién
de Ciceron sobre la conjura de Catilina. Con tal motivo, la autora se pregunta: «¢No podria
haber otra cara de la historia? El hecho de que las detalladas evidencias que tenemos pro-
vengan de la pluma de Cicerdn, o de su punto de vista, significa que su perspectiva sera
siempre dominante». M. Bearo, SPQR. Una historia de la Antigua Roma (Critica, Barcelona
2016), 45
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Robert Jauss, que en 1967 publicaba Literaturgeschichte als Provokation
der Literaturwissenschaft. Esta escuela ha defendido que para comprender
plenamente una obra ha de estudidrsela también desde la perspectiva del
lector, oyente o espectador que la recibe en su ejecucion, como sucede con
un pentagrama musical cuando lo interpreta una orquesta o un guién de
teatro cuando se representa en la escena.

Lo que tienen en comin todas estas referencias es lo extremadamente
condicionante que resulta para un acontecimiento o doctrina, como lo fue,
sin duda, el Concilio Vaticano II, el modo en que estos se acogen o se reciben.
Recordemos el conocido adagio tomista de que lo que se recibe lo hace al
modo del recipiente, como sucede, por ejemplo, con el agua que se adapta
a la forma del vaso o continente adonde cae. Sin embargo, la version mas
actualizada para el concepto de recepcion en nuestra atencion al Concilio,
tiene mucho y —a mi juicio— paradéjicamente, de fruto de la recepcion mis-
ma del Concilio Vaticano II, en particular gracias, en parte, a la expansion y
difusion postconciliares, como en seguida veremos, de raices evidentes en
Lumen gentium, de las ideas de communio y de la colegialidad episcopal
a través de la sinodalidad. Para ilustrarlo, basta con traer aqui las palabras
de San Juan Pablo II acerca de ese proceso necesario de recepcion de los
documentos eclesiales:

Un tema va tratado otras veces es el de la recepcion de los documentos del
Magisterio por parte de los fieles catélicos, frecuentemente desorientados
—mds que informados— por las inmediatas reacciones e interpretaciones
de los medios de comunicacion social. Si bien se mira, la recepcion de un
documento, mds que un hecho mediatico, ha de considerarse sobre todo
un acontecimiento eclesial de acogida del Magisterio en la mas cordial co-
munién y accién de compartir la doctrina de la Iglesia. Se trata, en efecto,
de una palabra autorizada que arroja luz sobre una verdad de fe o sobre
algunos aspectos de la doctrina catdlica contrastados o tergiversados por co-
rrientes especificas de pensamiento y de accion. Y precisamente en este su
valor doctrinal radica el caracter profundamente pastoral del documento en
cuestion, cuya acogida se transforma en ocasion propicia de formacion, de
catequesis y de evangelizacion. Para que la recepcion se convierta en autén-
tico acontecimiento eclesial, conviene prever medios oportunos de transmi-
sion y difusion del propio documento que permitan su total conocimiento
ante todo por parte de los pastores de la Iglesia, primeros responsables de
la acogida y de la valorizacion del magisterio pontificio como ensefianza que
contribuye a formar la conciencia cristiana de los fieles ante los retos del
mundo contemporineo’.

7 Sax Juan Pasro 11, Discurso a la Asamblea Plenaria de la Congregacion para la Doctrina
de la Fe, 6 de febrero de 2004.
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Podemos, en fin, concluir, a la luz de estas palabras, y, asimismo, de las
reflexiones que anteceden, que cuando hablamos de recibir los textos del
Concilio esto tiene mucho que ver con la manera en que han sido interpre-
tados. Es por eso que seguidamente nos vamos a cefiir principalmente a la
problematica de la interpretacion misma del Concilio.

Conflicto de interpretaciones

La interpretacion teoldgica del Concilio ha sufrido histéricamente el tipi-
co fendmeno, tan recurrente en tantos campos de la vida, que el filésofo Paul
Ricoeur designé notoriamente como el “conflicto de las interpretaciones”.
En concreto, nos enfrentamos a tres tipos generales de interpretacion de lo
que ha supuesto el Concilio.

En primer lugar, tenemos lo que puede denominarse la interpretacion
del Concilio como “ruptura”; es decir, como hecho historico que supone una
cesura grave en el desenvolvimiento plurisecular de la Iglesia. A su vez, esta
clave puede subdividirse en dos concepciones contradictorias entre si. Una
de ellas estableceria que el Concilio supuso una ruptura eventual, porque lo
entenderia “evento” historico, es decir como un acontecimiento feliz, rayano
en lo prodigioso. La Escuela de Bolonia es la que ha fundado y sostenido a lo
largo de los afios esa manera de ver las cosas. Su gran autor ha sido Giuseppe
Alberigo (1926-2007), historiador, cercano a los métodos de la historiografia
marxista, discipulo de Dom Dossetti. Prosigue hoy su legado el historiador
Alberto Melloni (nacido en 1959). La gran obra representativa de esta es-
cuela es La Storia del Concilio Vaticano II, en cinco volimenes, editada en
Bolonia, por Il Mulino, entre los afios 1995 y 2001. La tesis que aqui se de-
fiende consiste en afirmar que el Concilio lo conforma una multiplicidad de
fuentes historicas, no una unidad metafisica, sino una yuxtaposicion de dia-
lécticas en pugna, especialmente tratindose de una dialéctica entre avanza-
dos y conservadores, y que solo se la entiende completamente a la luz de sus
predmbulos, contextos y tramas subyacentes, que se detectan no solamente
en los documentos oficiales sino en las discusiones de los distintos estratos
de las actas conciliares y, asimismo, en los diarios, apuntes o entrevistas a y
de los que intervinieron, entre otros testimonios historicos. Un par de frases
de Alberigo muestran esta idea con exactitud: «Las constituciones y decretos
no reflejan todas las virtualidades expresadas durante la vida del Concilio.
Este fue un “acontecimiento” mds denso y significativo que el corpus de
sus decisiones, y no se agot6 en la formulacion y aprobacion de éstas»®. El

8 G. Auserico, «El Vaticano Iy su historia», en: Concilium 312 (2005), 23.
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problema teoldgico de esta tendencia, banderin de enganche de todos los
llamamientos de las teologias que hoy podemos denominar progresistas, es
disolver en controversia historica la eclesiologia conciliar, y en promocionar
una vision inmanentista de la autoconciencia postconciliar de la Iglesia, aje-
na, en el fondo, a la vision teoldgica sobrenatural de la misma.

La otra interpretacion de la ruptura entenderia el Concilio como una es-
pecie de “accidente” sobrevenido, o sea una suerte de calamidad cuyos efec-
tos hay que lamentar en general, y paliar en lo posible. El tradicionalismo
en toda su gama se alberga aqui, desde el sedevacantismo cismatico hasta
las versiones mas moderadas filolefebvrianas, estas ultimas, frecuentemen-
te, de interés preponderante hacia lo litdrgico, pero dentro de la comunion
eclesial. Un exponente claro de esta corriente lo ha sido el canonigo de la
Basilica de San Pedro de Roma, Monsefior Brunero Gherardini, que utiliza
a menudo la revista Divinitas como su portavoz, y tiene dos obras de gran
referencia para este tema: Concilio Ecumenico Vaticano II. Un discorso da
fare, editada en Frigento por la Casa Mariana Editrice en el aio 2009, con
264 paginas; y: 1l Concilio Vaticano II. Il discorso mancato, editada por
Lindau en Turin en el 2011, con 112 pdginas. En la pagina 31 de esta Gltima
obra, este autor declara el Concilio como «dichiarata rottura con il secolare
magistero». El problema de esta tendencia resulta, a mi juicio, en el ningu-
neo frecuente de la auténtica magisterialidad del Concilio, si bien expresada
en lenguaje pastoral, y la pretension, curiosamente nada acorde con el cono-
cimiento de la tradicion de los concilios ecuménicos, de disolver la novedad
de las formulaciones del Vaticano II en la estela y las fuentes de los concilios
precedentes, en particular el Concilio de Trento, el Concilio Vaticano Iy el
pontificado de Pio XII.

La paraddjica coincidencia en la vision de lo rupturista de estas dos
corrientes sefialadas, a la vez que la discordancia entre sus valoraciones,
“eventual” o “accidental” respectivamente, representa muy bien el maras-
mo y la confusion de interpretaciones que se han hecho del Vaticano II a lo
largo de los afios, y es lo que ha hecho pensar si el Concilio mismo, por mor
de la unanimidad que tanto deseaba el Beato Pablo VI para conclusion de
las sesiones conciliares, no esconda acaso dentro de sus textos una “plurali-
dad contradictoria”, que es la que estaria provocando esa variedad de recep-
ciones. En este punto, y es curioso, practicamente coinciden progresistas y
tradicionalistas.

Empero lo cual, si el Concilio fuese en verdad una pluralidad contra-
dictoria no podria recibir una interpretacion inteligible y tendriamos que
concluir aqui nuestra presentacion. No obstante, parece preferible la clave
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aportada por Benedicto XVI, que reclamé aproximarse a una vision unita-
ria del Concilio asumiéndolo como “renovacion dentro de la continuidad”.
En aquel importante Discurso de Navidad a la Curia Romana, el “Papa
tedlogo” decia lo siguiente, disertando sobre la interpretacion correcta del
Concilio: «Por otra parte, estd la “hermenéutica de la reforma”, de la reno-
vacion dentro de la continuidad del tnico sujeto-Iglesia, que el Sefior nos
ha dado; es un sujeto que crece en el tiempo y se desarrolla, pero permane-
ciendo siempre el mismo, Gnico sujeto del pueblo de Dios en camino»’. La
expresion de “renovacion dentro de la continuidad” indica, por tanto, frente
a la interpretacion deducible de la Escuela de Bolonia, que el Concilio se
halla en fundamental unidad o continuidad con la tradicion precedente de la
Iglesia; y, por otra parte, frente a la interpretacion tradicionalista, Benedicto
XVI nos ensena que el Concilio aporta una “renovacién” y una “reforma”
que no rompe esa continuidad.

La insistencia de Benedicto XVI en la novedad conciliar como “renova-
cion” y como “reforma” puede apoyarse en las dos dimensiones fundamen-
tales de cambio que aportan y explicitan los documentos conciliares, y que
tejen su nomenclatura, al decir del profesor Théobald, precisamente en tor-
no a esos mismos términos de “renovacion” y de “reforma”’®. El concepto
de “renovacion” alude a invitacion de cambios de mentalidad y en linea de
conversion personal y eclesial, tal y como podemos encontrarlo en Lumen
gentium n° 8. El de “reforma” alude a la invitacién a cambios efectivos en las
estructuras e instituciones eclesiales, tal y como podemos leerlo en Unitatis
redintegratio nn. 6y 11.

Vemos que a partir de todas estas dltimas ideas se puede articular un
tercer tipo de interpretacion general del acontecimiento conciliar. El arzo-
bispo Agostino Marchetto es, al decir del Papa Francisco en una carta suya,
del 7 de octubre de 2013, que dirigié a Marchetto y que sali6 a la luz de
distintos medios de comunicacion por expreso deseo del Papa, “el mejor
intérprete del Concilio Vaticano I1”, en el contexto de este tercer tipo de inter-
pretacion. Obra de referencia de Marchetto para nuestro tema es I/ Concilio
Ecumenico Vaticano II. Contrappunto per la sua storia, editada en Roma
por la Libreria Editrice Vaticana en el afio 2005, y que contiene 406 paginas.
En la pigina 78 de la misma, el autor define el Concilio como “asamblea
pastoral-doctrinal”, por tanto, lugar eclesial que discierne verdadera doctri-

° Benenicro XVI, Discurso a la Curia Romana con motivo de las felicitaciones de Navidad,
22 de diciembre de 2005.

19 Cf. C. TugoaLp, «Las opciones teoldgicas del concilio Vaticano II: En busca de un principio
“interno” de interpretacion», en: Concilium 312 (2005), 116-118; también para las citas
conciliares a continuacion.
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na —frente a lo que sostiene la interpretacion tradicionalista—, pero —y ahora
frente a la interpretacion progresista— que se centra en una intencion pasto-
ral que no interrumpe la continuidad con la tradicion milenaria de la Iglesia
sino que renueva su modo de comunicarla al mundo moderno.

Para aquilatar mejor las bondades de esta postura nos resultard intere-
sante citar la teoria de Ormond Rush, que basindose en la metodologia se-
midtica, permite dividir en tres las hermenéuticas conciliares'. Justamente,
hablaremos de una hermenéutica de los autores, o sea, de los Padres
Conciliares, peritos, consultores, etc... que intervinieron e influyeron, inte-
ractuaron y discutieron de multiples modos. A esta dimension responden
bien los postulados de la Escuela de Bolonia y desde esa perspectiva prestan
un buen servicio a la historiografia. Habremos de afadir, asimismo, una
hermenéutica de los receptores, que se centra en los efectos del texto sobre
quienes lo han acogido. A esta dimension estd siempre atenta, en su de-
nuncia de los males postconciliares, la corriente tradicionalista, y no ayuna
de razon en muchos de sus juicios. Y, entre una y otra, nos encontramos
con la hermenéutica del texto, que pone su mirada, ante todo, en los textos
inherentes a los documentos conciliares, que constituyen al fin y a la postre
la Gnica palabra auténtica que pueda argumentarse en la identificacion del
significado del Concilio. Marchetto prefiere polarizar aqui el esfuerzo inter-
pretativo, y ésta define también mi postura.

Buscando el niicleo interpretativo

En torno, por consiguiente, a la centralidad de la interpretacion del texto
como garantia de la recepcion unitaria del Concilio en tanto que “renovacion
en la continuidad”, surgen, a partir de ahi, nuevos problemas; en concreto
surge la cuestion de acertar con el principio basico unificador de las ense-
fianzas conciliares. Recogiendo la idea del profesor Théobald', conviene,
por eso, buscar el nucleo teoldgico que sirva de hilo conductor o de principio
teoldgico de interpretacion de la totalidad de los documentos conciliares que,
tomados en su conjunto, pese a que, segin lo senalado, no nos parece co-
rrecto considerarlos como una “pluralidad contradictoria”, es evidente que
resultan ser una pluralidad variada y compleja. Surgieron a este propdsito, a
lo largo de los afios, diversas maneras de organizar o sistematizar teologica-
mente el material conciliar.

" Cfr. O. Rusu, Still Interpreting Vatican II, Some Hermenutical Principles, (New York-
Mahwah [NY] 2004); cit. en: P Hinermany, «El “texto” pasado por alto. Sobre la hermenéuti-
ca del Concilio Vaticano II», en: Concilium 312 (2005), 142-144.

2 Cfac
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En primer lugar, tenemos la posibilidad, ya apuntada por el propio con-
vocante del Concilio, o sea San Juan XXIII, cuando el Papa Roncalli deman-
daba como motivacion de esta convocatoria la necesidad de un “aggiorna-
mento” en la forma de estar y de considerarse la Iglesia ante el mundo, de
situar como centro del concilio la pastoralidad de un nuevo lenguaje. De esa
manera de entender las cosas, el fundamento de la contribucion del Vaticano
I consistiria principalmente en aportar un nuevo lenguaje o estilo de estar la
Iglesia ante la sociedad moderna, en conexion con el espiritu de una nueva
primavera de la Iglesia. Sin embargo, los grandes quebrantos de la vida ecle-
sial postconciliar han hecho pensar a muchos que este principio de articu-
lacion era demasiado vago e insuficiente, y que para aplicar eficazmente los
frutos del Concilio se hacia necesario conceptualizar con mayor precision el
fundamento de dicha contribucion.

Es asi que para algunos tedlogos el nicleo doctrinal del Concilio gira en
torno a la renovacion de la autoconciencia eclesial: Esto da pie a considerar
la Constitucion Lumen gentium como el documento central. La base para
ello residiria en la misma intrahistoria del desarrollo conciliar. En efecto,
después de una Primera Sesion infructuosa, marcada por la dialéctica entre
la Curia Romana y el resto mayoritario del episcopado, solamente las su-
cesivas intervenciones estratégicas, en la asamblea conciliar, los dias 4 y 5
de diciembre de 1962, de los cardenales Suenens, de Bruselas, y Montini,
de Mildn —el futuro Pablo VI, en lo que luego vino a llamarse la “opera-
cion Suenens”, y que estuvo avalada previamente por Juan XXIII, salvaria
la ruta conciliar estableciendo como principio operativo de sus trabajos y
reflexiones el que todos los temas se organizasen en torno a una doble fa-
ceta: “Concilium de Ecclesia ad intra et de Ecclesia ad extra’. Es decir, la
relacion de la Iglesia hacia dentro de si misma y la relacion de la Iglesia hacia
fuera de si misma. En todo caso, el tema seria la Iglesia.

No obstante, y ésta es otra postura, también podria considerarse que el
verdadero nucleo doctrinal de la Iglesia lo guardaria, mas bien, la Constitucion
pastoral Gaudium et spes, siendo el postrer documento en ser promulgado
y simbolizando por asi decir como el broche final, después de una procelo-
sa elaboracion que se remontaba a los origenes de los trabajos conciliares
con las reflexiones en torno al que més tarde seria denominado “Esquema
XIII”. En este caso, la aportacion fundamental del Vaticano II seria la concep-
tualizacion, por primera vez sistematica en la historia del Magisterio, de la
nueva relacion de la Iglesia con la Modernidad. Sobre todo, el punto capital
lo podria representar el nimero 22 de Gaudium et spes, aquel que ensena
que «el misterio del hombre solo se esclarece en el misterio del Verbo en-
carnado». Se ha dicho, con razon, que es el punto del magisterio conciliar al
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que mds ha recurrido San Juan Pablo II. Lo citaba ya tres veces en su primera
enciclica programdtica, Redemptor hominis (1979), en los nn. 8, 13 y 18".
La intervencion en la redaccion de estas lineas por parte de Karol Wojtyla,
en calidad, por entonces, de arzobispo de Cracovia, no parece improbable.

En fin, existe otra posibilidad de sistematizacion conciliar, consisten-
te en las otras dos constituciones dogmaticas conciliares, Dei Verbum y
Sacrosanctum Concilium, segin lo cual el Concilio no se propone otra cosa
sino el recentramiento de todas las cosas en Cristo: Un giro sobre Cristo y
no tanto, pues, un giro narcisista de la Iglesia sobre si misma, siendo esto
tltimo, segtin al decir de algunos, lo que habria provocado la crisis postcon-
ciliar. Esta es, sin duda, la postura de Benedicto XVI. En efecto, el entonces
Cardenal Joseph Ratzinger advirtié hace afos que “el Vaticano II intent cla-
ramente inscribir y supeditar el discurso sobre la Iglesia al discurso sobre
Dios” y que la recepcion posterior frecuentemente habia “descuidado este
aspecto determinante en favor de simples afirmaciones eclesioldgicas parti-
culares™™. También en el prologo a la edicion de sus opera omnia leemos:

Entre todos los proyectos [del Concilio], el texto sobre la sagrada Liturgia
parecia ser el menos controvertido. Asi, parecié el mas oportuno para em-
pezar lo mas pronto posible, casi como una forma de entrenamiento con el
que los Padres pudieran ensayar un método para los trabajos conciliares. Lo
que desde fuera podia parecer una casualidad, se comprobd como lo mas
adecuado, incluso partiendo de lo interior, a la vista del orden de importan-
cia de los temas y trabajos del Concilio. Mediante este comienzo con el tema
de la liturgia se ponia inequivocamente de manifiesto el primado de Dios
y la primacia del tema Dios: Primero Dios, es lo que nos dice el comienzo
por la liturgia. Cuando la mirada hacia Dios no es lo determinante, todo lo
demds pierde su orientacion [...] Cuando tras algunas vacilaciones me deci-
di a aceptar el proyecto de una edicién de mis obras completas, me resultd
claro que en ellas debia primar el orden de prioridades del Concilio y que,
por tanto, el volumen de mis escritos sobre liturgia debia ir al principio®.

Hay, por tanto, diversas formas o interpretaciones de como se organiza y
unifica el elenco de ensefianzas magisteriales, pero no parece que las expli-
caciones aqui propuestas sean radicalmente incompatibles entre si. Quizds
no se pueda establecer teoldgicamente una Unica conclusion valida y, en

5 Cf. D. Ferninez, Gristocentrismo de Juan Pablo II. El “misterio del Verbo encarnado”
(GS 22) en las Enciclicas Redemptor hominis (1979), Dives in misericordia (1980) y
Dominum et vivificantem (1986), (I.T. San Ildefonso, Toledo 2003), 258 pp.

14 Cf. J. Rarziveer, «Lecclésiologie de la Constitution conciliaire Lumen gentium», en:
Documentation Catholique 97 (2000), 304.

15 Cf. In., «Sobre el volumen inaugural de mis escritos», en: Obras Completas, XI, (BAC,
Madrid 2012), XII1.
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cambio, habria que aceptar para dicha interpretacion del Concilio, dentro de
su indefectible unidad de fondo, un cierto caricter poliédrico con pluralidad
de acentos legitimos, deudores de las tensiones internas entre los Padres
Conciliares, de la diversidad de puntos de vista de los peritos teoldgicos y de
la confluencia de distintas corrientes eclesiales y culturales que lo hicieron
posible, ya mismamente en los afios previos de preparacion, como lo fueron
el movimiento biblico, el movimiento litirgico, el movimiento ecuménico o
la nueva pujanza del asociacionismo laical.

B. RECEPCION E IGLESIA

Interpretando la recepcion eclesial

Llegados a este punto interesa interpretar teolégicamente los derroteros y
derivas que, de hecho, y con no pocos desaciertos, ha seguido histéricamente
la recepcion del Concilio. Para ello, sopesamos escuetamente dos posturas
fundamentales encontradas, pero que coinciden, y sin dejar de reconocer
los magnificos logros de esa historia, en preguntarse acerca de las causas de
los fracasos y de los caminos errados o inacabados de dicha recepcion, en
relacion con cuestiones que, en buena medida, siguen vigentes después del
medio siglo trascurrido de la finalizacién de la asamblea conciliar.

Sendas posiciones las han representado, como exponentes cualificados,
dos grandes cardenales del pontificado de San Juan Pablo II: Dos grandes
pastores simultineamente que dos enormes personalidades de fuerte cardc-
ter y liderazgo eclesial. Uno de ellos ejercio su cardenalato, la mayor parte del
tiempo, desde una mision curial, la de Prefecto de la Congregacion para la
Doctrina de la Fe: El Cardenal Joseph Ratzinger, telogo alemdn, que luego se
convertiria en el Sumo Pontifice Benedicto XVI. El otro, ejercio el suyo desde
una gran sede diocesana, forja de papas: El Cardenal Carlo Maria Martini,
biblista jesuita, arzobispo de Mildn, y que posiblemente representaba mejor
que nadie, hasta su muerte, la corriente que han preconizado, a su modo,
los cardenales integrantes del denominado “Grupo de Sankt Gallen”, con
G. Danneels y otros, y que, al decir de sus protagonistas, se sentirian mas
comodos con el Papa Francisco. Tanto uno como otro cardenal, Ratzinger y
Martini, ambos han destacado las carencias que ha sufrido la recepcion del
Concilio, y ambos han sido adalides de una visién que podriamos calificar
como de predominantemente insatisfecha acerca de la misma; pero difieren
entre si la interpretacion de su por qué. Si escogemos de nuevo el binomio
de conceptos de “reforma” y “renovacion” ya utilizado mas arriba, podemos
resumir que para Ratzinger el problema del postconcilio ha sido el de dotar
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alalglesia de unas reformas estructurales sin la debida renovacion espiritual
interior; mientras que para Martini, la causa del problema ha sido la inversa,
la de querer favorecer una renovacion espiritual en la Iglesia sin acompaiar-
la de las reformas estructurales suficientes.

En la vision ratzingeriana, la prueba viene dada por lo que ha ocurri-
do, sobre todo, con la reforma de la liturgia. Estas eran sus alarmantes pa-
labras, dichas al calor del verano romano del Gran Jubileo del Ao 2000,
en un momento historico del pontificado de San Juan Pablo II que, para
muchos, significaba mas bien un hito de apogeo en la historia de la Iglesia
Contemporinea. Y, a pesar de ello, en aquel ano de “éxitos pastorales”, en el
prélogo a su importantisimo libro sobre El espiritu de la liturgia, esto es lo
que escribia el prelado bavaro:

Através del Movimiento Litdrgico y, por supuesto, gracias al Goncilio Vaticano
11, aquel fresco [que es la liturgia] quedo al descubierto y, por un momento,
quedamos fascinados por la belleza de sus colores y de sus formas. Sin
embargo, ahora estd nuevamente amenazado, tanto por las restauraciones
desacertadas, como por el aliento de las masas que pasan de largo. Su des-
truccion puede ser inminente, a no ser que se tomen las medidas necesa-
rias para contener estas influencias nocivas. Claro que no se puede volver a
enlucirlo, pero se impone un nuevo y profundo cuidado en su tratamiento,
una nueva comprension de su mensaje y de su realidad, para que, después
de descubrirlo, no demos el primer paso hacia la pérdida definitiva'®.

Son grificas estas palabras para describir la toma de posicion a favor
de la deseada y, popularmente ya asi denominada, y nunca alcanzada del
todo hasta ahora, “reforma de la reforma” de la liturgia, porque tal toma de
posicion hallaria en la liturgia su punctum dolens, pero en lo que se ven-
dria a expresar como nada el auténtico estado de decadencia espiritual de
la Iglesia provocado por el postconcilio, y lo que explicaria el por qué de la
insistencia de Benedicto XVI, durante su pontificado, en ciertas medidas de
recuperacion del Usus Antiquior del misal romano, en especial a través de
la Carta apostélica Summorum Pontificum, de 7 de julio de 2007, en que,
con razonamiento canénicamente impreciso, se liberaliza la celebracion de
la llamada misa tridentina, que con el Beato Pablo VI quedaba proscrita y con
San Juan Pablo era parcialmente indulgenciada.

La opinién contraria es la que sostenia Martini, y que hoy parecen favo-
recer otros exponentes del area germanica, como los cardenales W. Kasper
y K. Lehmann, asimismo participantes del “Grupo de Sankt Gallen”; y, a
mi juicio, también miembros del 4rea jesuitica en general. Para el cardenal
jesuita, el problema de la recepcion del Concilio hay que interpretarlo desde

% Oc, 5.
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la valoracion de que las pretendidas renovaciones, segtn el asi llamado “es-
piritu del Concilio”, no han sido implementadas con respectivas reformas
de iure y de facto en el tejido institucional, en parte debido a resistencias e
incomprensiones por parte de amplios sectores recalcitrantes de la Iglesia.
La solucion a estas alturas del juego la avanzé el mismo Martini en una
conocida y controvertida intervencion suya en la II* Asamblea Especial para
Europa de 1999, en la que proponia, entre otras ideas, la convocatoria de un
Concilio Vaticano III.

Estas son, asi imperfectamente descritas, las dos grandes tendencias ge-
nerales a las que, en un grado u otro, se adhieren los disconformes con el ac-
tual estado de recepcion del Concilio. Habria que detallar la existencia de un
tercer grupo, probablemente atin hoy el mayoritario, que asiente silenciosa
y pacificamente al hecho conciliar y procura armonizarlo intelectual y vital-
mente con la cotidianidad eclesial. En tiempos no muy lejanos convendria
haberse prodigado en la pormenorizacion de este otro grupo de pensamiento
y vida eclesial, al que con justicia se le ha podido denominar con la expre-
sion, que ya es moneda corriente, de “generacion Juan Pablo II”; porque la
forman muchos de aquellos que maduraron o se criaron espiritualmente
bajo el largo pontificado del “Papa venido del este”. Por contra, las convulsio-
nes que hoy remueven el oleaje bajo la barca de la Iglesia obligan a repensar
cada vez mayormente esa tranquila aquiescencia y a volver la pregunta hacia
lo inacabado de la recepcion e interpretacion conciliares, y de lo que trata-
remos en el Gltimo apartado previo a la conclusion, que es el gran punto de
convergencia entre las dos corrientes arriba sefialadas, y que para muchos,
como decimos, encarnan correlativamente y personifican Benedicto XVI, el
“Papa tedlogo”, y Francisco, el “Papa venido del fin del mundo”.

Sumario histérico de la recepcion

Hagamos notar que la resolucion final a todas las aporias en la recepcion
del Concilio solo podrd proceder de la sentencia o praxis recta del Gnico
sujeto “auténtico” de cualquier interpretacion, en materia directa o indirec-
tamente relacionada con fe y costumbres, que es la Iglesia misma desde su
actuacion pastoral y magisterial, al decir del mismo Concilio en el nimero
12 de Dei Verbum. Porque solamente la Iglesia interpreta auténticamente lo
que tiene que ver con ella, es por lo que a continuacion hemos de refrescar el
recuerdo de algunas de las soluciones aportadas en estos 50 afios por parte
del propio sujeto eclesial, en la cuestion de la recepcion e interpretacion del
Concilio.
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En los Gltimos cincuenta afos la Iglesia se ha mostrado muy viva en la
activacion, promocion, recomendacion o aprobacion de actividades, medi-
das, recursos e instituciones y todo tipo de realidades que, directa o indirec-
tamente, han pretendido aplicar el Concilio. Vamos a extender una mirada
panordmica, desde luego no exhaustiva, sobre esa faceta de la reciente histo-
ria de la Iglesia, y lo vamos a llevar a cabo desde las dos claves, ya utilizadas,
de “reformas” y de “renovaciones”. Vamos a ir enumerando asi, 2 mi juicio,
un total de 24 implementaciones en orden a la recepcion del Concilio, es
decir, hasta 15 grandes reformas estructurales y otras 9 grandes lineas de
aportacion a la renovacion espiritual. Se trata, en cada caso, de impulsos
eclesiales generales que han detentado el objetivo de acoger las indicaciones
conciliares, tanto de caricter doctrinal como disciplinar, y que, en conse-
cuencia, recorren un amplisimo espectro de facetas de la vida catdlica, desde
los nuevos modos de organizar la colegialidad episcopal, en cierta prolonga-
cion del espiritu conciliar, hasta la reelaboracion de los estudios eclesidsticos
o de pricticas centenarias de espiritualidad.

A. REFORMAS:

Bajo Pablo VI:
1. Institucion del Sinodo de los Obispos (15-09-1965)"7.
2. Institucion de las Conferencias Episcopales (1966).
3. Reforma litrgica, partiendo del Misal Romano (1969).

Bajo Juan Pablo II:

4. Reforma de los estudios sagrados: Constitucion Sapientia Christia-
na de 1979.
5. Edicion de la Neovulgata (1979): Nueva traduccion
normativa de la Biblia.
6. Implantacién del nuevo Codigo de Derecho Candnico (1983).
7. Reforma de los estudios universitarios catolicos:
Constitucion Ex Corde Ecclesiae de 1990.
8. Reforma de la Curia Romana: Constitucion Pastor Bonus
de 1990.

17" Notese que esto ya sucede todavia antes de la clausura del Concilio.
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9. Actualizacion del rezo del Via Crucis: A partir del
Viernes Santo de 1991.
10. Reforma de las normas del Conclave: Constitucion
Universi dominici gregis de 1996.
11. Editio typica del nuevo Catecismo (1997): En sustitucion del Cate-
cismo para Parrocos tridentino, de San Pio V.
12. Ampliacion de los misterios del Rosario: Enciclica
Rosarium Virginis Mariae (2002).
13. Aprobacion del Compendio de Doctrina Social
de la Iglesia (2004).

Bajo Benedicto XVI:

14. Promulgacion del Compendio del Catecismo (2005).

Bajo Francisco:

15. Reforma de la vida contemplativa femenina: Constitucion Valtum
Dei quaerere (2016).

B. RENOVACIONES:

1. Surgimiento de nuevas realidades y movimientos eclesiales y de
nuevas formas de vida consagrada.

2. Ejercicio de un nuevo estilo del ministerio petrino'.

3. Ensefanzas de un programa amplio de temas a cargo del magiste-
rio pontificio®.

4. Serie sinodal (desde 1967), con la consiguiente tratativa de los mas
variados temas, con el enfoque puesto en su vivencia renovada®.

18 Especialmente desde las maneras bonancibles de San Juan XXIII a partir de 1958, e in
crescendo hasta el sorprendente anuncio de renuncia de Benedicto XVI el 11 de febrero de
2013y, posteriormente, el comiinmente denominado “estilo Francisco” del siguiente papa.

1 En particular a través de las enciclicas y, también, de las catequesis de los miércoles. La
Enciclica Pacem in Terris de Juan XXIII, de 11 de abril de 1963, marca el comienzo solem-
ne, por estilo y contenido, de esta nueva etapa del magisterio eclesial.

2 En la nomenclatura actual, a diferencia del pasado, comiinmente se prefiere reservar la
palabra “concilio” a una convocatoria pontificia de todos los obispos para tratar asuntos de
interés general para la Iglesia. De ese modo, el Vaticano II fue el dltimo de los 21 “Concilios
Ecuménicos” a lo largo de los 21 siglos de la Historia de la Iglesia, y que se han de distinguir
de otros concilios del pasado, que no eran ecuménicos o globales de la Iglesia, y a los que
hoy podemos asimilar a nuestro concepto actual de “sinodo”. Si la Iglesia fuera fiel a la es-
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5. “Credo del Pueblo de Dios”: Por el Beato Pablo VI, de 30 junio de
1968.

6. 1?2 Asamblea General Extraordinaria de 1985%'.

7. Desarrollo, dentro de lo que podriamos denominar las “ocasiones
temdticas” (particularmente jornadas y afos)*, de las Jornadas

tadistica, no corresponderia otro concilio ecuménico hasta el S. XXII. A diferencia, por tanto,
de lo que se entiende por los concilios, hoy se comprende por “Sinodos Generales” a ciertas
convocatorias pontificias de obispos. Si los convocados son solamente cardenales lo que te-
nemos no se llama sinodo sino “consistorio”. Para las convocatorias de obispos que no son
de origen pontificio, por lo contrario de lo que tenemos que hablar es de sinodos continen-
tales (concretamente los del CELAM para Iberoamérica), o también de sinodos nacionales
o diocesanos, pero en todo caso siempre referidos a la presencia y/o presidencia de algtin o
algunos obispos convocantes. En cambio, las convocatorias pontificias sinodales lo son, a di-
ferencia igualmente de un concilio ecuménico, a grupos limitados de obispos, para tratar en
relacion a algunos particulares de la Iglesia. Estos sinodos se pueden dividir, a su vez, seglin
dos campos de interés: En primer lugar, segiin algunos asuntos que son particulares pero
que afectan a toda la Iglesia, y de ahi proviene la convocatoria de los “Sinodos Generales”,
que se centran en distintos temas concretos de la vida eclesial, bien que sean “Sinodos
Ordinarios”, porque siguen un calendario previsto, o “Sinodos Extraordinarios” si no es asi.
En segundo lugar, segin asuntos generales que afectan a algunos territorios particulares,
generalmente a alguno de los cinco continentes pero también a ciertas regiones de la Tierra
0 a paises concretos de la cristiandad: Si es para un continente o region peculiar, tenemos
las hoy denominadas “Asambleas Especiales”, porque ha habido dos asambleas especiales
para Europa y para Africa, una para cada uno de los otros tres continentes, y asambleas
especiales para Oriente Medio y para el Libano. En consecuencia, si un sinodo continental
ha sido convocado por el Papa, se le denomina “Asamblea Especial”. Hechas estas aclaracio-
nes, desde 1967 a 2017, en estos 50 anos, la Iglesia ha celebrado 28 sinodos: 14 Asambleas
Generales Ordinarias, 3 Asambleas Generales Extraordinarias, 9 Asambleas Especiales, un
Sinodo Particular y un Sinodo Extraordinario. Da un promedio aproximado de un sinodo
cada 21 meses: Teniendo en cuenta el tiempo previo de preparacion entre los obispos con-
cernidos de cada sinodo, mediante el uso de los Lineamenta y de los Instrumenta laboris,
puede decirse que, en realidad, desde la clausura del Concilio la Iglesia Catlica se encuen-
tra permanentemente en estado de sinodo.

' En este sinodo extraordinario, a los 20 afios de la clausura del Concilio, la Iglesia propone
una lectura interpretativa de lo que ha supuesto el Concilio, que expresé con el siguien-
te lema, en que se trataba de la definicion del Concilio como eclesiologia de comunion:
Ecclesia Sub Verbo Dei Mysteria Christi Celebrans Pro Salute Mundi.

Z Tienen algunas de sus raices preconciliares en los afios jubilares (el primero lo convoco
Bonifacio VIII en 1300), en los congresos nacionales de catélicos (que empiezan en el S.
XIX) y en los congresos eucaristicos internacionales, de los que, para Espaiia, fueron muy
relevantes el Congreso Eucaristico de Madrid de 1911 y el Congreso Eucaristico de Barcelona
de 1952.
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Mundiales de la Juventud a partir de 1985%.
8. Promocion de tales jornadas tematicas y también de hasta 14 afios
temdticos y/o jubilares:
a. PasLo VI:

i. Afio de la Fe 1967-1968.

b. Juax Pasro II:
i. Ao de la Redencion 1983.
ii. Ano de la Juventud 1984.
iii. Ano Mariano 1987-1988.
iv. Ao antepreparatorio del Gran Jubileo 1996.
v.  Afo de Jesucristo 1997.
vi. Ao del Espiritu Santo 1998.
vii. Afo del Padre 1999.
viii. Gran Jubileo del Afio 2000.

¢. Benepicro XVI:
i. Ao de San Pablo 2008-2009.
ii.  Ano Sacerdotal 2009-2010.
iii. Ano de la Fe 2012-2013.

d.  Francisco:
i.  Afo de la Vida Consagrada 2015.
ii. Ano de la Misericordia 2016.

9. Laacepcion de un nuevo lenguaje magisterial®*.

Alaluz de esta enumeracion sumaria podemos constatar que la Iglesia
se ha mostrado muy activa en dinamizar y operar la recepcién conciliar. No

% La importancia eclesioldgica de estas Gltimas es hoy tal que, el no poder asistir con su-
ficiente salud a la de Rio de Janeiro en 2011, fue lo que determiné mas poderosamente en
Benedicto XVI su renuncia al pontificado, segtin su confidencia en el tltimo libro-entrevista:
Bexeicro XVI, Ultimas conversaciones con Peter Seewald, (Mensajero, Bilbao 2016), 45.

2% Juan Pablo II, en el discurso al CELAM del 9 de marzo de 1983, hablaba del “nuevo
lenguaje” del Magisterio, y también hablé de un “nuevo tono”: «El foro nuevo, desconoci-
do antes, de la presentacion conciliar de estos contenidos constituyen casi un anuncio de
tiempos nuevos. Los Padres conciliares han hablado con el lenguaje del Evangelio, con el
lenguaje del Sermén de la Montana y de las Bienaventuranzas. El mensaje conciliar presenta
a Dios en su seriorio absoluto sobre todas las cosas, aunque también como garante de la
auténtica autonomia de las realidades temporales». Sax Juss Paslo 1, Carta apostolica
Tertio Millennio Adveniente, 10 de noviembre de 1994, n. 20.
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han faltado ni las que podemos llamar “reformas” ni tampoco las “reno-
vaciones”. Llaman por eso la atencion las criticas al postconcilio, criticas
que acabamos de repasar, por sus supuestas insuficiencias reformadoras o
renovadoras. Ahora bien, deteniéndonos en la indicacion de ambas criticas,
lo que acusan es que a las renovaciones no acompanaron las correspon-
dientes reformas (segtin Martini), o que a las reformas no acompaiaron las
correspondientes renovaciones (segiin Ratzinger). Pues bien, si nos fijamos
en ambas listas, de reformas y de renovaciones, vemos que, efectivamente,
quizas haya sido asi. Expresado en términos analiticos, si A define el conjun-
to de reformas y B define el conjunto de renovaciones, observamos que cada
uno de los elementos del Conjunto A: A', A% A% etc... no es correlativo ape-
nas a ninguno de los elementos del Conjunto B: B!, B B, etc... Pongamos
solamente dos ejemplos: A la aprobacion del Compendio de Doctrina Social
de la Iglesia, que puede entenderse como acto institucional en la linea de
una reforma de la ensenanza moral de la Iglesia, no parece haber corres-
pondido, en la linea de la renovacion eclesial, a la adecuada catequizacion y
mentalizacion en los distintos estratos de los seglares catlicos. (Resultado?:
El Compendio de la DSI ha pasado inadvertido para una buena parte del
laicado catolico supuestamente comprometido, que es el que mayoritaria-
mente deberia aplicar los criterios doctrinales a la vida social. Segundo caso:
La celebracion del Afio de la Fe, convocado por Benedicto XVI, en el marco de
su profundo deseo de renovar la experiencia de la fe en el pueblo de Dios, no
parece haber correspondido con la articulacion de reformas institucionales
que eviten con mas eficacia que hasta ahora, por ejemplo, la difusion de
ideas contrarias al depdsito de la fe por parte de algunas instituciones y per-
sonalidades docentes oficialmente catdlicas. ¢Resultado?: No se ha percibido
que la vivencia de la fe, en amplias capas del pueblo y de la teologia cristiana,
haya logrado mejoras relevantes.

Es por eso que interesa proponer ahora cudles son y cudles siguen siendo
los desafios que contintian aguardando a la Iglesia en el mundo de hoyy que,
como vemos, en la medida en que el Vaticano II quiso ofrecer una especie
de puesta al dia de la Iglesia ante el mundo moderno, suponen objetivos de
tareas por realizar en el contexto de la recepcion conciliar. Que precisamente
y de hecho pueda tal recepcion conciliar asumir esos retos, junto con otros
que presumiblemente vendran, serd materia para la conclusion final a nues-
tras reflexiones.
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Desafios futuros a la recepcion

Alaluz de lo hasta aqui expuesto, podemos afirmar, precisamente, que el
Concilio ha conformado como la carta magna del catolicismo para los tiem-
pos actuales. En ese aspecto, los desafios o retos que debe afrontar la Iglesia
en su deseo de “aggiornamento” cara a Dios, a si y al mundo, todavia son
multiples. Los vamos a resumir en tres grandes campos de tareas o de retos,
tomando para ello de la tematica nuclear de las constituciones conciliares.
Para cada punto habria que argiiir y explicarse con superabundante biblio-
grafia, pero nos contentaremos, en la mayoria de los casos, con citar los
puntos tal cual, que confiamos al entendimiento avisado del cultivado lector.

En primer lugar, notemos que si la Constitucion dogmatica Dei Verbum
se planted, de modo renovado, la comprension teoldgica de la Revelacion de
Dios, el gran reto que la Iglesia tiene ante si lo podemos cifrar en la afinacion
de la autoconciencia de la Iglesia misma respecto del misterio de Dios en
Cristo, cuyas carencias en sectores amplios de la teologia y vida de la Iglesia
han hecho decir al Cardenal Angelo Amato que nos hallamos de frente ante
una “emergencia cristologica” ®, quizds de remotos precedentes en la histo-
ria eclesidstica.

En segundo lugar, con la Constitucion dogmética Lumen gentium, ob-
servemos que la Iglesia quiso afrontar renovadamente la autoconciencia de
si, tanto respecto de su vida interior como respecto de su mision salvifica,
es decir, el doble eje, que ya hemos citado, de la “Ecclesia ad intra”y de la
“Ecclesia ad extra’.

En cuanto a lo interno de la Iglesia “ad intra”, surge como un primer
problema el de la comunién y recepcion eclesial del Magisterio, que en re-
lacién al Vaticano II plantea el motivo del presente articulo y que, por tanto,
no necesita ya ulterior explicacion. Se han hecho populares, en los afos
pasados, cuatro expresiones que resumen actitudes de objecion y oposicion
para una asimilacion tranquila, a ese nivel interno, de la funcion docente
ordinaria de la Iglesia; nos referimos a lo que se ha venido a llamar el “com-
plejo antirromano”?, la “teologia del disenso™?’, la “apostasia silenciosa” y
la “secularizacion interna”® de la Iglesia.

B Cf. A Awwro, Gesu, identita del Cristianesimo: Conoscenza ed esperienza (Libreria
Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2008), 10.

2% Cf. V. Bamasaw, o.c., IX + 395 pp.
77 Cf. v.g. J. Razincer — V. Messori, Informe sobre la fe, (BAC, Madrid 2005?), 29-31.
% Cf. v.g. J. Rarzivcer — P Seewaip, La sal de la tierra, (Palabra, Madrid 2005°%), 129-130.

® Para la situacion, sobre todo en Espaiia, pero aplicable a muchos otros paises, se puede
consultar el importante documento, en su dia traducido a otras lenguas: LXXXVI AsAMBLEA
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Componiendo un segundo frente de batalla interno de la Iglesia, se sitGan
los preocupantes asuntos que afectan a la cuestion disciplinar, en torno a su
vez, principalmente, a tres problemas fundamentales de dominio publico:
Primero, el problema, al que ya hemos aludido genéricamente en el aparta-
do anterior, de la insuficiencia reformadora de los sinodos sobre estados de
vida; segundo, las profundas y generalizadas inquietudes actuales acerca de
la situacion espiritual y moral del clero y de la vida consagrada, en lo que se
han manifestado recientemente dos sintomas medidticos de patente grave-
dad: El escidndalo de la pederastia por una parte del clero, y la situacion de
las religiosas de EEUU, que demando visitas candnicas desde Roma. A estos
dos sintomas se une, de manera igualmente notoria, la creciente infiltracion
en casi todos los estratos eclesiales de espiritualidades orientales en com-
binacion con una teologia de pensamiento débil*’. Y como tercer problema
fundamental del apartado disciplinar comparecen las deficiencias de moral
y costumbres por parte de muchos matrimonios y familias cristianas, mani-
fiestos particularmente en la difusion, en muchos ambientes supuestamente
catolicos, de la prictica y de las ideas del anticoncepcionismo, del divorcis-
mo y de la ideologia de género, como es patente en nuestras sociedades
occidentales.

El tercer frente de preocupaciones internas lo constituye el hecho por
el que los fieles y muchos sacerdotes y consagrados asisten perplejos a los
continuos debates, avances y retrocesos de la perenne quaestio liturgica,
que nunca termina de concluir y de cerrarse.

Sin alejarnos todavia del horizonte de interés de Lumen gentium, se al-
zan desafios, igualmente, en relacion a la autoconciencia de la Iglesia respec-
to de su mision salvifica, o el tema de la “Ecclesia ad extra’, y esto sucede
de forma punzante a la zaga de otros cuatro debates: El debate acerca del
justo alcance doctrinal del lenguaje pastoral del Concilio y del Magisterio
pontificio postconciliar, al que hemos hecho mencion en el tercer apartado
de la presente disertacion; el debate acerca de la unicidad y universalidad
salvifica de Jesucristo y de la Iglesia, que quedd en evidencia con la polvareda
que desat6 la publicacion, en pleno afio de efervescencia jubilar del 2000,
de la declaracion Dominus lesus®'; también la controversia sobre cual ha

Prexaria DE A ConrereNcis Episcora Eseavora, Teologia y secularizacion en Esparia. A los cua-
renta anos de la clausura del Concilio Vaticano II. Instruccion Pastoral, (EDICE, Madrid
20006), 63 pp.

30 Cf. v.g. ConcREGACION PaRs 1A Doctrina pE 1A Fe, Notificacion sobre los escritos del Padre
Anthony de Mello S.J., 24 de junio de 1998.

3 Cf. In., Declaracion sobre la unicidad y universalidad salvifica de Jesucristo y de la
Iglesia (“Dominus lesus”), 6 de agosto de 2000.
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de ser el tono del posicionamiento publico de la Iglesia respecto de algunos
temas candentes de la cuestion social y de las conocidas como “guerras cul-
turales”; y, por Ultimo, el debate teoldgico y eclesial que sigue generando la
cuestion ecuménica, y cercana a ella, también la cuestion judia, dentro de la
que, a su vez, surgen, en el contexto historico del Concilio y postconcilio, los
problemas, en el fondo de indole teoldgica para la fe cristiana, de la Shoah u
Holocausto judio bajo el nazismo™, y el de la Aliy4 o creciente reunificacion,
diriamos que de perfiles escatoldgicos®, de los judios en el moderno Estado
de Israel, en parte como consecuencia de aquel*”.

En tercer y ultimo lugar, puede examinarse el conjunto de retos que
provienen del horizonte de interés que pretendia sintetizar la Constitucion
pastoral Gaudium et spes, y que propugnaba un gran replanteamiento de la
autoconciencia de la Iglesia respecto del mundo moderno. Aqui proponemos
las que, a mi juicio, podemos tildar de grandes estrategias pontificias de los
papas postconciliares, a excepcion del breve Juan Pablo I, y utilizo para ello
célebres ideas o expresiones de cada uno de los pontifices:

CUATRO ESTRATEGIAS PONTIFICIAS
1/ Pablo VI 3/ Benedicto XVI
Finalidad: | Estrategia: | Finalidad: | Estrategia: |
La “civilizacion | El “dialogo con la | La “nueva El “atrio de los
del amor”. Modernidad”. evangelizacion”. | Gentiles”.
2/ Juan Pablo 11 4/ Francisco

Finalidad: | Estralegia: | Finalidad: | Estrategia: |
La “cultura de la | El “espiritu de La “Iglesia pobre | El “hospital de
vida”. Asis”. para los pobres”. | campafia”.

El cuadro sindptico es indudablemente simplificador, pero lo pretendo
sugerente e ilustrativo. La gran pregunta aqui es la de si tales estrategias, y
otras, que, al serlo de los Romanos Pontifices, las propusieron para la entera
Iglesia Catolica, y que, como decimos, mantienen en el fondo el deseo de
aclimatar a la Iglesia a las preocupaciones del mundo de hoy en la estela, es-

32 Cf. CoMiSION PARA LAS RELACIONES RELIGIOSAS CON EL JuDAisMO, Nosofros recordamos: Una re-
Slexion sobre la Shoah, 16 de marzo de 1998.
% Rm 23-31.

% Cf. In., “Los dones y la llamada de Dios son irrevocables (Rm 11,29). Una reflexion
sobre cuestiones teoldgicas en torno a las relaciones entre catolicos y judios en el 50°
Aniversario de “Nostra aetate” (n. 4), 10 de diciembre de 2015.
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pecialmente, de las intuiciones generales de Gaudium et spes®, han logrado,
en fin, los objetivos propuestos, 0 en los procesos que han abierto se percibe
que van a poder lograrlos, al menos hasta cierto punto. En cierto modo, este
desafio resume y compendia todos los anteriores que venimos exponien-
do, asi como Gaudium et spes representd como la corona del Concilio por
tratarse de la wltima de las constituciones en su promulgacion. Este gran
interrogante enmarca nuestra conclusion.

CONCLUSION

A los 50 anos de haber terminado el Concilio, al preguntarse de nuevo
por qué da la impresion a muchos de que sus propdsitos no han llegado a
cumplir todo lo que parecian prometer, y ante la respuesta de quienes urgen
un nuevo Concilio Vaticano —éy por qué un Concilio en el Vaticano y no en
Nueva York, o en cualquier otro lugar?—, podriamos volver a insinuar que
estadisticamente no tocaria hasta el siglo XXII; o, mejor, cabria aducir que si
acaso no basta el instrumento sinodal, tal y como parecen haberlo pensado
todos los papas desde Pablo VI; o, mejor atn, si no conviene conformarse,
mds o menos, con los logros ya alcanzados hasta ahora; o bien, todavia con
mayor realismo, si no conviene dar por simplemente finiquitado el impulso
del Vaticano II, como lo fueran antes Trento o el Vaticano I, tal como si fue-
sen olas que se rompen contra la costa de la Historia. Sobre las dificultades
practicas para la convocatoria de un nuevo Concilio, y su posible sustitutivo
permanente en la herramienta de los sinodos, comentaba asi lo siguiente el
filosofo Jean Guitton en sus célebres didlogos con Pablo VI de 1967:

Porque una asamblea compuesta por tres mil hombres de pensamiento y
gobierno excede la escala humana, y hace muy dificil el mutuo didlogo.
Ademis, el nimero de obispos aumentard a medida que aumente la pobla-
cién del mundo. {Cabe imaginar una asamblea deliberante compuesta por
cinco mil miembros? Y, por otra parte, los medios de comunicacion son tan
rapidos que cada obispo podrd, sin dificultades, acudir 2 Roma a pasar el
fin de semana, en tanto que la Television llevara la imagen y la palabra del
Sumo Pontifice a todos los rincones del mundo. Pero, si bien es cierto que
este tipo de concilio ecuménico dedicado a las deliberaciones, cual el que
presencié, no volverd a reunirse para celebrar largas sesiones, también es
cierto que el concilio estard siempre reunido, por cuanto el Sinodo serd un
permanente micro-concilio. EI Concilio pervivird en y por el Sinodo*.

% Es claro que junto al resto de documentos, en particular las declaraciones Dignitatis
bumanae y Nostra aetate.

% J. Gurrron, Didlogos con Pablo VI, (Cristiandad, Madrid 1967), 351-352.
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Pero no solo los sinodos pueden paliar hoy la ausencia de un concilio:
también las cosmopolitas reuniones plenarias de obispos en los distintos
dicasterios de la Curia Romana, o los consistorios cardenalicios, y otros re-
cursos de reciente generacion, por ejemplo el “Grupo C—9” de Cardenales,
creado por Francisco para su alto asesoramiento, en cierta copia, como en
tantas otras cosas del pontificado del papa jesuita, de los modos y men-
talidades de la actual Compaiia de Jests. Ahora bien, con nuevo concilio
o sin él, de la busqueda conciliar de actualizar a la Iglesia en su contacto
con la Modernidad, altisima y conveniente meta que procuré sintetizar la
Constitucion Gaudium et spes, de esa finalidad, équé diremos?: ¢Que ha re-
sultado bien?; ¢o que todavia no se ha conseguido pero que conviene esperar
a que se logre en aplicaciones futuras del Concilio, por ejemplo a lo largo
de los proximos 50 afios?; ¢o que este objetivo tan noble ha, finalmente,
fracasado del todo? Al decir de Benedicto XVI, al menos en lo tocante a la
comprension renovada de la Iglesia en el seno del mundo moderno, no se
produjo tal cual la clarividencia conciliar deseada:

La Iglesia, que todavia en época barroca habia plasmado el mundo, en un
sentido lato, a partir del siglo XIX habia entrado de manera cada vez mis
visible en una relacion negativa con la edad moderna, solo entonces plena-
mente iniciada. {Debian permanecer asi las cosas? ¢Podia dar la Iglesia un
paso positivo en la nueva era? Detrds de la vaga expresion “mundo de hoy”
estd la cuestion de la relacion con la edad moderna. Para clarificarla era pre-
ciso definir con mayor precision lo que es esencial y constitutivo de la edad
moderna. El “Esquema XIII” no lo consigui6. Aunque esta Constitucion afir-
ma muchas cosas importantes para comprender al “mundo” y da contri-
buciones notables a la cuestion de la ética cristiana, en este punto no logré
ofrecer una aclaracion sustancial®’.

Desde luego, y si hemos de anotarlo en la cuenta de deberes de la re-
cepcion y aplicacion conciliar, a resultas de la larga marcha de la Iglesia en
su coloquio pastoral con el mundo moderno para ofertarle la salvacion de
Cristo, es una constatacion evidente que hoy ya no existe tanta armonia entre
vastos sectores de la Iglesia actual en relacion a la posible respuesta a algu-
nos de los puntos o retos, arriba citados, que enmarcan la posicion eclesial
en el autoconocimiento de la Iglesia de si misma y de su mision para con la
sociedad actual. Como ejemplo y paradigma, y contra todo prondstico, cual
bandera discutida de las encrucijadas del actual periodo de recepcion post-
conciliar, se ha alzado el espinoso asunto de la comunién sacramental a los
divorciados vueltos a casar. Dicha controversia ha permitido poner sobre el

57 Benepicro XVI, Escrito en Castel Gandolfo, de 2 de agosto de 2012, publicado en:
L'Osservatore Romano, ell de octubre de 2012.



La aplicacion eclesial, hoy y mariana, del Concilio VaticanoII 325

tapete la disparidad de interpretaciones de la Exhortacion Amoris laetitia de
Francisco; una disparidad que senala con reflejo deslumbrante el transfondo
de pluralidad, y ésta si resulta muchas veces contradictoria, de mentalida-
des cristianas diferenciadas dentro de la misma Iglesia Catélica. De paso,
esta disputa ha sepultado en el olvido de la opinién publica la genialidad de
Amoris laetitia en cuanto “acontecimiento lingiiistico” del Magisterio, de
una calidad comunicativa excepcionalmente convincente, segtin las atinadas
palabras del Cardenal C. Schonborn en la presentacion del documento en
la Sala de Prensa de la Santa Sede®. Es como si la rugiente tempestad de
incertidumbres que asola la cultura occidental desde los campos de batalla
de Verdin y del Somme, en la Primera Guerra Mundial®, hubiera por fin,
rotos los diques de contencion espiritual, irrumpido en la psicologia social
de muchos catolicos fieles, anegando a medio plazo casi cualquier aplicacion
ulterior y realista del Concilio: Se impone como tarea urgente de los teblogos,
y no solo de ellos, aportar cierta luz para la reconstruccion de un relato del
pasado eclesial si es que se nos puede conceder todavia un futuro para dicha
aplicacion.

38 Sucedi6 el 8 de abril de 2016.

% Por citar una referencia al respecto, entre numerosisimas posibles: Cf. C. Tavior, La era
secular, 11, (Gedisa, Barcelona 2015), 189-192.



