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1. Los desafios de la escatologia a la antropologia

de las cosas, del hombre y del mundo, tiene mucho que ver con la

antropologia teoldgica, que estudia lo que Dios nos ha revelado sobre
el ser del hombre y su destino absoluto. San Pablo hace referencia a las rea-
lidades espirituales dltimas anunciando «lo que Dios preparé para los que le
aman». Y ante la pobreza del lenguaje, exclama que «ni el ojo vio, ni el oido
0y0, ni al corazdn del hombre llegd» (7Cor 2,9). No encuentra palabras para
describir lo que va mas alla de nuestra experiencia, lo que escapa a nuestros
conceptos.

¢Cudles son estas realidades que el ojo no vio ni el oido oy6? Algunos
tratados de escatologia' las dividen en dos partes: escatologia incoada, que
estudia el tema de la muerte, el juicio particular, la escatologia intermedia y
el purgatorio; y escatologia consumada, que afronta los temas de la parusia
(cielos nuevos y tierra nueva, resurreccion de los muertos, juicio universal),
el cieloy el infierno. De todos éstos, el tema crucial, el que mds interrogantes
provoca a la antropologia es el de la escatologia intermedia. De él depende
la nocién que se tenga de la muerte, el purgatorio y la resurreccion. Se de-
scriben brevemente de qué tratan y cudles son los desafios que plantean a
la antropologia.

l a escatologia, como estudio de las ideas y teorias que se refieren al fin

a. La escatologia intermedia

La Escritura ensefa que existe una retribucion inmediata después de la
muerte. De lo contrario, no se entiende la pardbola del rico Epulon y el pobre

! Ver, entre otros, J. Awisr, Escatologia, Eunsa, Pamplona 2004.



296 Jaime Rodriguez, I.C.

Lazaro (Lc 16,19) o las almas de los martires tras la apertura del quinto sello
(4p 6,9). Al mismo tiempo, coloca la resurreccion al final de los tiempos, en
la parusia. El Magisterio corrobora esta enseiianza de la Escritura al sostener
que las almas de todos los santos en los que no habia nada que purgar al
salir de este mundo, inmediatamente después de su muerte o de la dicha
purgacion, aun antes de la reasuncion de sus cuerpos y del juicio universal,
después de la ascension del Salvador Sefior nuestro Jesucristo al cielo, estu-
vieron, estdn y estardn en el cielo, en el reino de los cielos y paraiso celeste
con Cristo, vieron y ven la divina esencia con vision intuitiva y también cara
a cara, sin mediacion de criatura alguna’.

¢Como es posible conciliar la retribucion inmediata con la resurrec-
cion final? (Cudl es el sujeto de la retribucién? ¢{Qué cambia o qué aporta la
resurreccion?

b. La muerte

La muerte es la conclusion de la existencia terrena e historica del hombre.
Es un acontecimiento bioldgico inherente a nuestra naturaleza. Gaudium et
Spes (=GS$) la define como «el mayor enigma de la condicion humana» (GS
18). El Catecismo enseia que «la muerte es consecuencia del pecado. [...]
Aunque el hombre poseyera una naturaleza mortal, Dios lo destinaba a no
morir. [...] “La muerte temporal de la cual el hombre se habria liberado si
no hubiera pecado”, es asi “el Gltimo enemigo” del hombre que debe ser
vencido»’.

¢Qué retos plantea la muerte a la antropologia? La reflexion teoldgica
debe explicar el acontecimiento de la muerte como la separacion de los dos
elementos que constituyen la unidad del hombre: el cuerpo y el alma. Con la
muerte, el alma del hombre comienza una supervivencia sin relacion directa
con el propio cuerpo, pero orientada a su reunion con él.

c. El purgatorio

La escatologia intermedia conduce al problema del purgatorio, que es
una verdad de fe. El Catecismo ensefia que «los que mueren en la graciay en
la amistad de Dios, pero imperfectamente purificados, aunque estin seguros
de su eterna salvacion, sufren después de su muerte una purificacion, a fin
de obtener la santidad necesaria para entrar en la alegria del cielo»*. Durante
siglos la imagineria popular ha hablado de tormentos de fuego y ha hecho

2 Pio IV, bula Benedictus Deus, 26 de enero de 1564.
3 Cf. Catecismo de la Iglesia Catolica, n. 1008.
4 Catecismo de la Iglesia Catolica, n. 1023.



Escatologia, una de las encrucijadas para la teologia del siglo XX 297

creer que el purgatorio es una especie de infierno temporal del que se puede
salir tras haber pagado lo debido. ¢Como hablar de tiempo en el mis all4?
¢Qué tipo de purificacion recibe el alma privada de su cuerpo, y por lo tanto,
carente de sentidos?

d. La resurreccion de los muertos

El Credo profesa la fe en la resurreccion de los muertos y la vida eter-
na. El Catecismo ensena que «por la muerte, el alma se separa del cuerpo,
pero en la resurreccion Dios devolverd la vida incorruptible a nuestro cuerpo
transformado, reuniéndolo con nuestra alma»*. Este es seguramente el may-
or reto que la escatologia plantea a la antropologia. (Qué es lo que resucita?
¢Tiene materia? ¢Habrd corporeidad? ¢Qué tipo de identidad tiene nuestro
cuerpo actual con el cuerpo resucitado?

Como ensefiaba Pseudo Dionisio, al hablar de Dios y de las realidades del
mas all4, se ha de usar la via de la negacion antes de la via de la afirmacion.
Es mis lo que se ignora que lo que se conoce. La escatologia plantea desafios
considerables a la antropologia, le hace experimentar sus limites, la conduce
por el camino humilde de la analogia, el Gnico que puede llevar a pensary a
hablar de las realidades que superan al hombre y de las que no puede tener
experiencia sensible.

2. Algunos intentos de renovacion de la escatologia en el siglo XX

La escatologia intermedia ha sido patrimonio comun de la fe cristiana
durante siglos®. Sin embargo, en el siglo XX, esta verdad de fe ha sido puesta
en discusion. Se pueden atribuir tres causas principales’:

— La exégesis del método historico critico rechaza el dualismo al-
ma-cuerpo como ajeno a la Escritura, fruto de la contaminacion por
el contacto con el pensamiento filoséfico griego.

— Laantropologia contemporinea insiste en la unidad del hombre.

> Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1016.

6 Cf. C. Pozo, «Inmortalidad y resurreccién», en CoNGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Temas
actuales de escatologia, 113-129. El autor explica algunas formas de culto que muestran
como la escatologia de doble fase ha sido patrimonio comun de la fe cristiana. Es el caso de
la oracion por los difuntos, el rechazo de la cremacion de los cadaveres, el uso del nombre
“cementerio” (dormitorio) en lugar de “necrdpolis” o el uso de la palabra depositio al
sepultar el cuerpo en la tierra.

7 Cf. C. Rumvi, «Immortalita e risurrezione nel magistero e nella Teologia oggi», Rassegna di teo-
logia 21 (1980), 102-115y 189-206. Para el rechazo de la escatologia intermedia, ver p. 104.
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—  El principio protestante sola gratia lleva a considerar la resurreccion
como un don absoluto y gratuito de Dios, una nueva creacién, no
una prerrogativa de un alma inmortal.

Uno de los pioneros en este debate fue sin duda el tedlogo K. Stange®, que
habia introducido en la teologia protestante de los afios veinte la idea de Der
Ganztod, la muerte total. Todo el hombre, alma y cuerpo, perece. La resu-
rreccion serd una nueva creacion. Si bien no tuvo muchos seguidores por la
rigidez de sus ideas, y porque no explica la identidad entre el que difunto y
el resucitado, es cierto que abrié el camino al rechazo de la inmortalidad del
almay al debate sobre la escatologia intermedia.

Este debate tuvo dos direcciones principales:

— Por una parte, estdn quienes conservan la continuidad de la existencia
del alma antes de la resurreccion. El mayor exponente de esta tendencia
en campo protestante es Cullmann, que se inspira en la idea de Lutero del
“suefio de las almas”.

— Por otra parte, estin quienes suprimen la dimension temporal del
eschaton. La muerte saca a cada hombre del tiempo y lo sitda en el final
de la historia. Se suprime asi la escatologia intermedia. El iniciador de esta
tendencia fue Althaus’, cuyas ideas encontraron eco entre tedlogos protes-
tantes (Barth, Bultmann) y catélicos (Ruiz de la Peia, Greshake, Rahner). El
pensamiento de Althaus es resumido por Ruiz de la Pefia en la siguiente cita:

A su juicio, esta doctrina (del estado intermedio) acaba con el auténtico
significado de la muerte, de la corporeidad, de la resurreccion, del juicio,
de 1a indole comunitaria de la salvacién. La muerte es banalizada, pues deja
intacta el alma. La corporeidad es reducida a una insignificancia, puesto que
el alma separada puede, no solo continuar existiendo, sino ser sujeto activo
y pasivo de las més perfectas operaciones (ver y amar a Dios, gozar de esta
vision). ¢Qué supone entonces para ella el cuerpo?"

Mis radicales fueron Gonzilez Ruiz", que considera la escatologia indivi-
dual como un mito; y Pohier', que afirma simplemente no creer en la vida
futura.

8 Cf. K. Stance, Die Unsterblichkeit der Seele, Bertelsmann, Giitersloh 1925.
% Cf. P Aurnavs, Die letzten Dinge, Mohn, Giitersloh 1964°.
10 J.L. Ruiz bk 1A Pesa, La otra dimension, Actualidad teologica espaiiola, Madrid 1975, 384.

" Cf. J.M. Gonziez-Ruiz, «Verso una demitizzazione dell’anima separata», Concilium 1
(1969), 98-111.

12 Cf. J.M. Pomier, «Un caso di fede post-freudiana nella risurrezione?», Concilium 5 (1975),
140-161.
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A continuacion se expone brevemente el pensamiento de algunos de es-
tos autores, que en alglin punto se separan del dato revelado. Posteriormente
se present la sintesis del cardenal Ratzinger, quien afront6 estos problemas
desde su cdtedra de profesor de teologia dogmdtica en Ratisbona.

a. Oscar Cullmann (1902-1999), contra la inmortalidad del alma

Cullmann es un firme defensor de la disyuntiva entre la idea griega de la
inmortalidad del alma y la fe cristiana en la resurreccion.

Su articulo, publicado en 1956, es un texto clasico en el que se han in-
spirado numerosos escatdlogos®. Inicia con un andlisis que contrapone la
muerte de Socrates y la de Cristo. Para el griego, «la muerte es la gran amiga
del alma», ya que el cuerpo es su cércel. Por eso bebe la cicuta con calmay
serenidad. Cristo, en cambio, considera la muerte como «enemiga de Dios,
extremo aislamiento, soledad radical». Por eso clama y llora, tal y como nos
lo narran los evangelistas y el autor de la Carta a los hebreos.

A continuacién, Cullmann analiza el uso de los términos “cuerpo”,
“alma”; “carne” y “espiritu” y su uso en el Nuevo Testamento, llegando a
la conclusion de que tienen un significado muy diverso del que les da la
filosofia griega. «La liberacion no consiste aqui en que el alma sea libertada
del cuerpo, sino que los dos, alma y cuerpo sean liberados de la potencia
de muerte que es la Carne»'*. Por eso, la resurreccion serd un nuevo acto

creador del Espiritu y ha sido realizada anticipadamente en Cristo.

Esto nos lleva a considerar a Cristo como el “primogénito de entre los
muertos” y a exclamar «Cristo ha resucitado; la muerte esta ya vencida; hay
ya una nueva creacion. La era de la resurreccion ha quedado inaugurada»".
Surge asi la tension entre el “ya” cumplido y “todavia no” acabado como un
elemento integrante del Nuevo Testamento. Vivimos en este tiempo interme-
dio hasta que el Espiritu transforme nuestro cuerpo material en un cuerpo
espiritual. Mientras tanto, debemos creer firmemente en la resurreccion
del “cuerpo”, no de la “carne”, como afirma el Simbolo y que Cullmann
atribuye a una falta de comprension de la terminologia biblica.

Afirma, oponiéndose a Althaus, Barth y numerosos teélogos de su época,
que la transformacion del cuerpo no ha tenido lugar inmediatamente des-
pués de cada muerte individual, sino que se abre espacio un estado inter-

B Cf. 0. CuLvany, La inmortalidad del alma o la resurreccion de los cuerpos. El testimo-
nio del Nuevo Testamento, Studium, Madrid 1970. Original francés: Immortalité de I'dme
ou résurrection des morts?, Delachaux & Niestlé, Neuchatel-Paris 1956.

0. Cuumany, La inmortalidad del alma. . . | 25.
50, CuLLvany, La inmortalidad del alma. . ., 29.
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medio para los muertos, descrito por san Pablo con la imagen de “los que
duermen” que ya pueden considerarse bienaventurados mientras esperan la
resurreccion de toda la creacion. En esto, sigue de cerca a Lutero.

b. Karl Barth (1886-1968), la absoluta trascendencia de Dios

Frente a la teologia protestante liberal Barth reclama la absoluta trascen-
dencia de Dios. Dios es lo Ginico positivo, el ser. El hombre y el mundo son la
negacion, el no ser. El hombre no tiene la posibilidad de conocer a Dios, sino
solo de saber que no lo conoce. El acento de su teologia estd en la revelacion
de Dios en Jesucristo. «La Gnica palabra de Dios estd en Jesucristo». Todo ha
de ser visto e interpretado desde Cristo o, empleando la expresion barthiana,
desde «la concentracion cristoldgica». Este cristocentrismo le lleva a centrar
sus reflexiones de tipo escatoldgico en la parusia, en la segunda venida de
Cristo.

Si Dios es totalmente otro, Ganzandere, no hay relacion posible entre la
creacion y El. El “fin de los tiempos” o el “mds alli” son categorias nuestras,
ajenas a Dios. No es posible acudir a la analogia para explicar los misterios de
la Revelacion. La muerte es un evento supratemporal, de modo que «todas
las resurrecciones son simultineas entre si y con la Parusia»'. Los pro-
blemas propios de la escatologia intermedia, como son la existencia del alma
separada o la uni6n del alma con su cuerpo en la resurreccién, no hallan
espacio en la teologia barthiana, son elucubraciones propias de telogos que
aspiran a entenderlo todo, incluido el misterio de Dios. Al privar a la espera
escatologica de la dimension temporal, Barth abre el camino a la reflexion
escatoldgica existencial y confirma la escatologia de fase Gnica.

c. Rudolf Bultmann (1884-1976), el presentismo existencial

También Bultmann reacciona contra la figura perfecta del Jesis histérico
reconstruido por la teologia liberal del siglo XIX. La fe cristiana debe des-
interesarse del Jesis historico para centrarse en el Cristo trascendente del
kerygma. Propone desmitologizar los evangelios a través del método histori-
co-critico para llegar al kerygma, que consiste en el anuncio de la muerte y
resurreccion de Cristo.

La resurreccion, una vez desmitologizada, no es ya un acontecimiento
historico y objetivo. «El mito de la resurreccion es la expresion del nuevo

16 A. Gu. Sienz, La relacion entre escatologia individual y colectiva, propuestas catdli-
cas sobre escatologia intermedia en la segunda mitad del s. XX, Thesis ad Doctoratum,
Pontificia Universidad de la Santa Cruz, Roma 2008, 23.
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ser que surge de la reorientacion de la humanidad operada por Cristo»'".
Bultmann considera la resurreccion en clave existencial, como una expe-
riencia que nos introduce en una nueva dimension de la existencia y nos
libera del pecado del egoismo para abrirnos a los demds. Se consolida asi la
escatologia de fase Gnica, que se fundamenta en una lectura presentista del
evangelio de San Juan. «Yo soy la resurreccion. El que cree en mi, aunque
muera, vivir; y todo el que vive y cree en mi, no morird jamés» (Jn 11,24).

Si bien es cierto que coincide con Barth en la reflexion existencial, su
teologia corre por senderos muy diversos. Se percibe la influencia directa
de Heidegger, cuya filosofia Bultmann acepté como precomprension de la
existencia humana. De aqui su desinterés por las cuestiones dogmaticas a
favor de las practicas: conversion, sumision y obediencia a Dios. «Cuando
en la Escritura se habla del fin del mundo, se trataria de un modo de poner
de relieve la trascendencia de Dios ante la finitud humana, cuya expresion
culminante es precisamente la muerte del individuo, como momento de
suprema realizacion»'®.

d. Gilbert Greshake, resurreccion en la muerte

Las soluciones protestantes al problema de la escatologia intermedia en-
traron en el debate catélico con el teélogo G. Greshake'. También él propone
la resurreccion en el momento de la muerte, entendiendo que la corporei-
dad en el hombre va més alld de la materia y de lo fisico. «Resurreccion del
cuerpo no significa resurreccién del cuerpo fisico o del cadaver; resurreccion
significa mds bien que en la muerte, el hombre entero, con su mundo con-
creto y su historia, recibe de Dios un nuevo futuro»*. La muerte no es para
él la separacion del alma y del cuerpo. La muerte es el momento en el que
se concreta la fidelidad de Dios que abre a una vida nueva en comunién con
Cristo. En el momento de la muerte cada uno se incorpora a la victoria de
Cristo sobre el pecado. «La resurreccion no es nada individual, sino que se
sitia en un proceso universal en el que el individuo y la comunidad, la his-
toria y el cumplimiento, son y permanecen unidos uno a otro, en un proceso

17" J. Macquarrie, Ha un senso parlare di Dio?, Torino 1969, 37. Citado en B. Monbiy, Storia
della teologia, Vol. 4, ESD, Bologna 1997, 366, traduccion propia.

18 A, Gu. Sienz, La relacion entre. .., 24.

Y Cf. G. Gresuake, Breve trattato sui novissimi, Queriniana, Brescia 1978. (Original en
aleman: Stdrker als der Tod, Mattias-Griinewald, Mainz 1980°). Existe también traduccion
espaola: Mds fuertes que la muerte, Sal Terrae, Santander 1981. He usado la edicion ital-
iana y ofrezco una traduccion propia.

2 G. GReSHAKE, Breve frattato..., 63.
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en el que toda la realidad encuentra su cumplimiento en el amor»*'. Para
que esta resurreccion sea plena, le falta la comunién con todos los resu-
citados, que tendra lugar al final de los tiempos. La resurreccion “al tercer
dia” que confiesa el Simbolo no tiene segtin €l un sentido cronoldgico, sino
epifanico.

e. Karl Rabner (1904-1985), la pancosmicidad del alma

Rahner considera el estado intermedio como un “modelo representati-
vo”, una cuestion teoldgica abierta”. Sus objeciones para admitirlo nacen
de la imposibilidad de concebir un tiempo tras la muerte y de la doctrina
incomprensible para €I del alma separada. Cree también que falta desarro-
llar el aspecto cosmico de la escatologia cristiana: «La predicacion [de los
novisimos] ha adquirido un sorprendente matiz “individualista” que debe
someterse a critica»*.

Las conclusiones a las que llega en escatologia nacen de sus presupues-
tos antropoldgicos de tipo filosofico. La antropologia escoldstica es heredera
del neoplatonismo y lleva a la ruptura entre la materia y el espiritu. Rahner
quiere huir de este dualismo y define el alma como un “espiritu corpéreo”.

Para Rahner «la persona no es la subsistencia de una naturaleza, sino
que es un centro natural de conocimiento espiritual y de libertad»*. Por eso
la definicion de la muerte como separacion del alma y del cuerpo es insufi-
ciente. Puede ser vilida como una descripcion desde el punto de vista biol6-
gico, pero no considera al hombre como un ser completo y personal. Rahner
invita a pensar de un modo no evidente, y en este sentido, “desmitificante”,
cuando sostiene que la muerte es la existencia definitiva del hombre y que
no consiste en otra cosa sino en «lo que ha llegado a ser la vida transcurrida
en el tiempo de modo libre, en espiritu y libertad»®. El alma separada deja

21 G. GReSHAKE, Breve frattato..., 65.

22 El desarrollo principal de sus ideas sobre escatologia se encuentra en K. Rauner, Sentido
teologico de la muerte, Herder, Barcelona 1969* (original en aleman: Theologie des
Todes Mit einem Exkurs diber das Martyrium, Herder, Freiburg im B.) y K. Ranner (ed.),
Sacramentum mundi, Herder, Barcelona 19762, Para el andlisis de la resurreccion en la
muerte, ver también AA.VV,, Mysterium Salutis, Manual de teologia como historia de la
salvacion, Vol 5, Ediciones Cristiandad, Madrid 19922, 836-839.

% K. Ranner, K. (ed.), Sacramentum mundi, c. 654.
%A, Gu. Skenz, La relacion entre. .., 52, nota 34.

% K. Rauner K., Saggi sui sacramenti e sulla escatologia, Paoline, Roma 1965, vol. 65,
443, traduccion propia del italiano. (Original en aleman: Schriften zurTheologie, Benzinger,
Einsiedeln 1975).
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de ser forma de un organismo, pero conserva su relacién con la materia del
COSMOS, €S por €so pancosmica.

El alma que habia sido durante la vida terrena la forma del cuerpo, en
cuanto que éste es una parte del universo material, por la muerte deja de
estar limitada en su relacién con el mundo por la parcialidad material de su
cuerpo y empieza a abrirse a una nueva relacion con el mundo en cuanto
totalidad, empieza a abrirse de una forma mds profunda y universal a una
cierta relacion pancésmica con el mundo®.

Influenciado posiblemente por Greshake?, coloca la resurreccion en el
momento de la muerte: «Ni siquiera la experiencia empirica del caddver en
el sepulcro puede constituir ya un argumento para decir que la resurreccion
no ha tenido lugar todavia. Pero entonces, {por qué no deberiamos colocarla
en el momento en el que la historia de la libertad del hombre llega a su
cumplimiento, es decir, en la muerte?»*. Segln su interpretacién no seria
necesario afirmar la existencia de un estado intermedio para mantener el
dogma de la Asuncion.

3. Algunas respuestas en el pensamiento escatologico de Joseph
Ratzinger

En 1977 sali6 a la luz Escatologia como parte de una coleccion de tra-
tados de dogmdtica para estudiantes de teologia curados por Johann Auer®.
Este volumen era fruto de casi veinte afos de enseiianza de escatologia por
parte del profesor Joseph Ratzinger en Ratisbona, que en esos momentos era
llamado a ser arzobispo de Munich.

Se expone a continuacion una sintesis de su pensamiento en torno a
estos temas como conclusion de este trabajo que pretende iluminar algunos
retos que la escatologia ha presentado a la antropologia en unos tiempos
en los que «los modelos tradicionales de antropologia, asi como la neoes-
coldstica los habia formulado, no permitian un discurso coherente sobre la
muerte, la supervivencia y la existencia ultraterrena»*’. El camino abierto a

% Ibid.
7 Influencia puesta de relieve en C. Rumi, Immortalita e risurrezione, 106.

% K. Ranner, Schriften zur Theologie, Band XI1, Benzinger, Einsiedeln 1975, 461. Citado en
A. GiL Skenz, La relacion entre. . ., 56, traduccion de la autora.

® Cf. J. Ruzineer, Escatologia, Citadella, Assisi 2005% traduccién de B. Deslex (original
en aleman: Eschatologie — Tod und ewiges Leben, Friedrich Pustet, Regensburg 1977).
Ofrezco una traduccion propia del italiano al espaiol.

30 C. Motary, en la introduccion a la edicion italiana de J. Rarzincer, Escatologia, 5.
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la escatologia se puede beneficiar de los estimulos de la ciencia historica y de
la filosofia de la subjetividad, al mismo tiempo que se enriquece con el auxi-
lio de ciencias humanas como la psicologia y la sociologia. Joseph Ratzinger
afronta este reto con valentia, sugiere nuevas pistas y lineas de pensamiento
y se mantiene siempre fiel a la doctrina de la Iglesia®".

Argumenta contra Stange que la idea de la muerte total no ha penetrado
en ninguna cultura, es ajena al pensamiento filoséfico y al biblico, ya que
«formas de culto de los antepasados o la creencia en los muertos existen
desde que existe la humanidad»*.

Ratzinger coincide con Barth en que es necesario aprender a rendirse
con humildad ante algunas realidades que escapan a la explicacion de los
teélogos. La modestia del tedlogo debe llevarle a la humildad de reconocer
que no le corresponde inventar el cristianismo, sino descubrirlo en la comu-
nién con la fe de todos los tiempos®. «El mensaje de la fe no tiene el objetivo
de alimentar la curiosidad. Ahi donde sobrepasa el espacio de la experiencia
humana no pretende entretener, sino orientar»*. Esta humildad, sin em-
bargo, no le lleva al agnosticismo barthiano que rechaza la analogia y cierra
la teologia a la comprension racional del dato revelado.

El “cristianismo escatologico” del primer Barth y de Bultmann coloca al
cristianismo fuera de la realidad, crea un vacuum, ya que «una fe que no
puede entrar en conflicto con la historia no tiene nada que decirle»®. Las
abstracciones de Bultmann dieron paso al realismo de la teologia de la espe-
ranza de Moltmann y a la fascinacién por las utopias marxistas®.

Ratzinger logra revisar con un andlisis de textos del Antiguo y del Nuevo
Testamento la tesis que contrapone lo griego y lo biblico, tal y como fue
formulada por Althaus y Cullmann?. No teme ir contra las corrientes dom-
inantes en teologia al argumentar que el supuesto dualismo griego es, en
realidad, una «fantasia de los te6logos que no corresponde a la realidad»*.

3 El ntcleo del pensamiento desarrollado en Escatologia se encuentra ya presente en
J. Rawzixcer, Introduccion al cristianismo, Sigueme, Salamanca 2001°, traduccion de J.L.
Dominguez, 288-297 (original en alemdn: Einfiibrung in das Christentum, Kosel-Verlag
GmbH & Co, Miinchen 1968).

32 J. RarziNGer, Escatologia, 92.

35 J. Rarziner, Escalologia, 78.

3 Cf. J. Rataineer, Escatologia, 173.

% J. Rarziveer, Escatologia, 69.

3 Cf. J. Ratziveer, Escatologia, 76.

57 Cf. J. RatziNcer, Escatologia, 96-115.
3 J. Rarziner, Escatologia, 157.
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Frente a Greshake y quienes sitGian la resurreccion en el momento de
la muerte evitando los problemas que se derivan de admitir el estado inter-
medio, Ratzinger levanta los siguientes interrogantes: ino se trata de una
restauracion velada de la doctrina de la inmortalidad?® ¢Es asi de radical
la alternativa entre el tiempo fisico y el no-tiempo que se identifica con la
eternidad? ¢Puede ser eterno lo que tiene un inicio en el momento de la
muerte? ¢(Como explicar el anuncio de la resurreccion del Sefior “al tercer
dia”?4,

Frente a Cullmann y a quienes aceptan la idea luterana del suefio de los
difuntos hasta el dia de la resurreccion, sostiene que esta imagen «es un
arcaismo impropio que no encuentra respaldo en ningtin texto del Nuevo
Testamento»*, «no puede apoyarse ni justificarse por el Nuevo Testamento
porque en €l aparezca la palabra “dormir”»*,

a. Inmortalidad

El mismo confiesa en la introduccién a esta obra que habia intentado
construir una escatologia “desplatonizada”, pero a medida que afrontaba las
cuestiones y se metia en las fuentes, las antitesis del pensamiento contem-
poraneo le parecian menos rigurosas y veia la logica interior de la tradicion
eclesial. Analiza los textos de Platon, Aristoteles y Plotino:

— Platon divide el alma y el cuerpo en una estructura tripartita que ha-
lla su unidad en la polis. El dualismo de tipo egoista no es platonico.
Basta ver que su filosofia gira en torno a la virtud de la justicia, que
tiene lugar en la polis*.

— Aristoteles usa los conceptos de materia y forma, pero considera im-
personal lo espiritual. La forma no es espiritual para Aristoteles, es
también corporea, material®.

— Plotino explica el hombre con su trinidad del Uno, Nous y Materia y
la dindmica de la bajada y subida®.

¥ Cf. J. RatziNcer, Escatologia, 123.
“Cf. J. RarziNcer, Escatologia, 124.
4 Cf. J. Rarzincer, Escatologia, 126.
2 ]. RarziNcer, Escatologia, 143.

], RarziNGer, Introduccion al cristianismo, 292.
#Cf. ]. Rarzincer, Escatologia, 95 y 155.

% Cf. ]. Rarzincer, Escatologia, 156.

1 Cf. J. Rarzincer, Escatologia, 157.
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Llega a la conclusion de que los griegos creian en la desesperanza. Para
ellos la vida verdadera era la terrena. La otra, era no-vida.

¢De donde viene entonces la idea de la supervivencia del alma tras la
muerte y antes de la resurreccion? Ratzinger afirma que no procede del
pensamiento griego, sino que tiene un origen doble: por una parte procede
del sheol judio, que se transmitié al Nuevo Testamento purificado e inter-
pretado cristologicamente®. Por otra, es fruto de la conciencia creatural del
pueblo judio. Asi pues, la idea de la inmortalidad del alma no es ajena al
judaismo, no ha sido tomada prestada del pensamiento griego. Estd en el
corazon del Antiguo Testamento y Cristo le dio su sentido auténtico. Analiza
algunos textos judios contemporaneos de Jestis que lo muestran®:

— El libro de Enoc define el sheol como «locum refrigerii, et lucis et
pacis» y a los que ah{ habitan como quienes «dormiunt in somno pa-
cis». Esto penetré en el cristianismo y forma parte hoy de la Plegaria
Eucaristica I o Canon Romano.

— Ellibro IV de Esdras describe los premios y sufrimientos de la etapa
intermedia.

— El judaismo rabinico habla del paraiso en el seno de Abraham y del
trono de Dios.

Jests comparte la fe de Israel. No era ajeno a estas ideas cominmente
extendidas, tal y como indica la pardbola del rico Epulon y el pobre Lizaro.
Pero El, que vive in sinu Patris, les da una nueva visién cristocéntrica: «<hoy
estards conmigo en el paraiso» (Lc 23,43).

La idea cristiana de inmortalidad del alma es fruto al mismo tiempo del
concepto de Dios Creador. Por su condicion de creatura, que guarda mien-
tras existe una relacion necesaria con un Creador, el hombre esta destinado
a la inmortalidad.

Se trata de una inmortalidad “dialdgica” (resurreccion), es decir, la inmor-
talidad no es la consecuencia natural de la conciencia de que lo indivisible
no-puede-morir, sino del acto salvador del que ama y tiene poder para ha-
cerlo: el hombre, pues, no puede perecer totalmente porque Dios lo conoce
y lo ama. El amor exige eternidad pero el amor de Dios no solo la exige,
sino que es y da eternidad. De hecho, la idea biblica nacié de este motivo
dialdgico®.

7 Cf. ]. Rarzincer, Escatologia, 159.
@ Cf. ]. Rarzincer, Escatologia, 135-137.
¥ ], RarziNGer, Introduccion al cristianismo, 290.
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Tal apertura le es dada al hombre como un don. Es al mismo tiempo
una exigencia, porque conlleva asumir el caracter de creatura en referencia
al Creador™. Cerrarse a esta relacion lleva al hombre al sheol, a 1a negacion
de si mismo. La relacién hace al hombre inmortal porque Dios es didlogo,
es Amor®’,

b. Resurreccion

«La novedad determinante que distingue al cristianismo del judaismo
es la fe en el Sefor Resucitado»*2. La resurreccion no es contraria a la in-
mortalidad, sino que la exige®. En torno a la realidad fundamental de la
Resurreccion se articulan las demds ideas judias precedentes, incluida la
del sheol, manteniendo el pensamiento e imagineria semiticos. Es preciso
captar el sentido teoldgico de estas imdgenes y al mismo tiempo velar para
purificarlas y explicarlas a la luz de la cristologia.

Ratzinger estudia el sentido que hay que dar a la formula “resurreccion
de la carne”. Cree que es un error reducir la “carne” a la corporeidad fisica,
como si el hombre fuera un compuesto de alma y cuerpo de modo que el
alma fuera inmortal y el cuerpo, en sentido fisico, fuera lo que resucita. Y
aclara que la resurreccion «no consiste en devolver los cuerpos a las almas
tras un largo periodo intermedio»**,

La resurreccion de los muertos, no de los cuerpos, de que nos habla la
Escritura, se refiere pues a la salvacién del hombre entero, no al destino
de una parte del hombre, secundaria si cabe. Esto indica a las claras que
el nicleo de la fe en la resurreccion no est en la idea del retorno de los
cuerpos, que es a lo que nosotros la hemos reducido [...]. La palabra “car-

% La consideracién de la inmortalidad como exigencia de la naturaleza del alma o como
don de Dios conduce al debate sobre la distincion entre lo natural y lo sobrenatural: «Es
evidente que a la postre es imposible distinguir netamente entre lo “natural” y lo “sobre-
natural”. Del dialogo fundamental que constituye al hombre como hombre se pasa, sin
solucion de continuidad, al didlogo de la gracia que se [lama Jesucristo. Y no puede ser de
otro modo, si Jesucristo es de veras el “segundo Adin”, la realizacion verdadera de ese an-
helo infinito que brota del primer Adén, del hombre en general» (J. RatziNcer, Introduccion
al cristianismo, 294).

51 Cf. J. RutziNcer, Escatologia, 169-173.

%2 ]. Rarzincer, Escatologia, 143.

% «En un principio no se trataba propiamente de dos concepciones complementarias,
sino mas bien de dos representaciones distintas (griega y judia) que no pueden sumarse
facilmente. La idea del hombre, de Dios y del futuro es distinta en cada una de ellas» (J.
RarziNcer, Infroduccion al cristianismo, 289).

54 1. RarziNGer, Introduccion al cristianismo, 292.
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ne” significa “el mundo de los hombres” y por tanto tampoco aqui “carne”
significa corporeidad aislada y separada del alma®.

Los equivocos que surgieron, argumenta, se debieron al hecho de no
contar con los términos necesarios. «La palabra griega soma significa algo
asi como cuerpo, pero también puede significar el yo. Este soma puede ser
sarx, es decir, cuerpo en el sentido historico-terreno y quimico-fisico, pero
también pneuma, es decir, espiritu, segin los léxicos»*.

Las categorias platonicas llevaban a un dilema espiritualismo-naturalis-
mo insoluble. Sin embargo, Juan y Pablo no identifican el “estar con Cristo”
con la resurreccion final. San Pablo opone al realismo fisicista un realis-
mo pneumadtico, no un espiritualismo®’. «En la terminologia de Pablo lo
que se opone no es “cuerpo” y “espiritu”, sino “cuerpo carnal” y “cuerpo
espiritual”»>®.

Desde el siglo II surgieron explicaciones de tipo gnostico que aparente-
mente resolvian el problema espiritualizando la resurreccion. La introduc-
cion de Aristoteles en el siglo XIII dot6 al pensamiento de los instrumentos
necesarios para progresar. Se define al alma como forma del cuerpo: anima
Jforma corporis. De este modo, la resurreccion pasa a ser exigencia antro-
poldgica de una materia que reclama la unién con su forma. Fueron necesa-
rios muchos siglos de maduracion de la fe. Esto nos lleva a la conclusion de
que el concepto cristiano de “alma” tiene tan poco de ver con la antigiiedad
como el concepto de resurreccion®. Es un concepto nuevo, genuinamente
cristiano, que une el hilemorfismo aristotélico (horizontal) con la psiche
espiritual y personal platdnica (vertical)®.

% J. RatziNer, Introduccion al cristianismo, 289 y 290.
% J. RarziNGer, Introduccion al cristianismo, 295.

57 [Cor 15,35ss: «Dird alguno: ¢Cémo resucitan los muertos? ¢Con qué cuerpo vuelven a la
vida? iNecio! Lo que td siembras no revive si no muere. Y lo que t siembras no es el cuerpo
que va a brotar, sino un simple grano, de trigo por ejemplo o de alguna otra planta. [...] Asi
también en la resurreccion de los muertos: se siembra corrupcion, resucita incorrupcion;
se siembra vileza, resucita gloria; se siembra debilidad, resucita fortaleza; se siembra un
cuerpo natural, resucita un cuerpo espiritual. Pues si hay un cuerpo natural, hay también
un cuerpo espiritual. [...] Y del mismo modo que hemos llevado la imagen del hombre
terreno, llevaremos también la imagen del celeste».

58 J. RarziNGer, Introduccion al cristianismo, 296.
% Cf. J. RarziNcer, Escatologia, 162.

60 Cf. J. Rarzincer, Escatologia, 160: «Era preciso desarrollar una antropologia que por una
parte reconociera al hombre como obra de Dios, creado y querido por Dios como una uni-
dad, pero que, por otra parte, distinguiera en este hombre lo que perece de lo que per-
manece. Al mismo tiempo, era preciso hacer esta distincion dejando el camino abierto a la
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El dualismo materia y espiritu no puede ser definitivo, pero no hay modo
de imaginar cémo pueda ser superado. Ratzinger concuerda con el anlisis
de Greshake que rechaza los rompecabezas fisicistas de quienes conjeturan
sobre el cuerpo resucitado®. La antropologia postula un mundo nuevo, que
no es posible imaginar, en el que materia y espiritu se entrelazarin de modo
nuevo y definitivo®.

Si el cosmos es historia y si la materia representa un momento en la historia
del espiritu, no puede haber una yuxtaposicion eterna y neutral de materia
y espiritu, sino una “complejidad wltima” en la que el mundo encuentre
su omega y su unidad. Existe también una Gltima unién entre materia y
espiritu donde se realiza el destino del hombre y del mundo, aunque no po-
damos definirla con mas precision. Hay también un dltimo dia en el que se
consuma el destino de los individuos, porque también entonces se consuma
el destino de la humanidad®.

resurreccion, es decir, a la unidad definitiva del hombre y de la creacion. Una antropologia
de este género debia conciliar en si lo que separaba a Platon de Aristoteles. Era preciso ad-
mitir la unidad inseparable entre el cuerpo y la psiche ensenada por Aristoteles, evitando al
mismo tiempo interpretar la psiche en el sentido de “entelecheia”, es decir, como ligada a la
materia en cuanto la materia estd informada por la psiche. Mds bien era preciso evidenciar
el particular carécter espiritual de la psiche sin disolverla en una concepcion universalistica
del espiritu. [...] Esta sintesis encontrara su forma definitiva en Santo Tomds de Aquino.
Resolviendo el problema de la esencia del alma, junto con Aristételes, con la formula “ani-
ma forma corporis” transforma radicalmente el aristotelismo, porque para Aristételes esta
formula habia significado que la psiche estd ligada a la materia como entelecheia, principio
plasmante de toda realidad material».

61 Cf. J. RarziNcer, Escatologia, 202.
62 Cf. J. Rarzincer, Escatologia, 204.
85 Cf. J. RarzinEr, Introduccion al cristianismo, 296.



