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1. Planteamiento de la cuestion

-seglin conocida expresion del papa Francisco: «no estamos

viviendo simplemente una época de cambios, sino un cambio
de época»'- se plantean acerca de la formacién integral del joven
destaca de manera particular el de la idoneidad y necesidad de los
estudios humanisticos. El avance las tecnologias, en particular de la
Inteligencia Artificial (IA), los descubrimientos cientificos, la pene-
tracion econémica, cultural y social de la informatica y sus potentes
herramientas, la omnipresencia de lo audiovisual y la realidad vir-
tual... ;no suponen una enmienda factica a la propuesta de invertir
tiempo y esfuerzo en conocer la lengua y literatura grecolatina?

I Entre los muchos interrogantes que en este cambio de época

No voy a dedicar el poco espacio del que dispongo a exponer y
analizar todos los argumentos a favor del cambio y adaptacion a
los usos digitales y el conocimiento de lo nuevo en ciencia y tecno-
logia. Sin duda no se trata de cambios accidentales y la citada expre-
sion del papa Francisco recoge, en parte, esa realidad. Entiendo que
puede ser de mayor relevancia conocer y comprender qué supone
y aporta la formacién humanistica para valorarla en su justa me-
dida como uno de los ejes fundamentales de la configuracién de
la mente y de la personalidad del joven estudiante. No se trata de
contraponer ventajas de uno y otro tipo de formacion, que ambos
las tienen, sino de mostrar de la forma mas grafica posible cémo
las Humanidades suponen un medio imprescindible para la for-
macién de la personalidad del cristiano.

No se trata, por tanto, de defender el aprendizaje del latin o del
griego como un ejercicio intelectual mas, sino de identificar aque-
llas razones y motivos que estdn en la raiz del valor tnico de las

! FrRANCISCO, Discurso del Santo Padre Francisco a la Curia Romana con motivo de las fe-
licitaciones navidefias, 21 de diciembre de 2019, en https://www.vatican.va/content/
francesco/es/speeches/2019/december/documents/papa-francesco_20191221_cu-
ria-romana.html [consultado el 27-08-2025].
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Humanidades clasicas y que las convierten en irremplazables. Asi
pues, no partimos de un enfrentamiento sino de un contexto social,
cultural y académico en el que mostrar la aportacion tnica de las
Humanidades (y lo que perdemos si se pierden en la formacion).

El hilo argumental de mi exposicién tiene como objetivo ir
mostrando el modo en que las Humanidades clasicas y el anun-
cio cristiano pasaron de un encuentro fecundo que conformo el
Occidente cristiano. El encuentro salvifico con Cristo no se puede
encerrar en un conocimiento teérico ni en un discurso moral... de
ahi que, sin la formacién de la imaginacion, la mente y la voluntad,
dicho encuentro resulta limitado, parcial o manipulador.

Por ello, en primer lugar, delimitaré a qué me refiero cuando
hablo de Humanidades cldsicas (el concepto de humanidades en
general es mds amplio pero tiene en ellas su analogado principal)
para hacer ver, en un segundo momento, que no podemos perder-
las sin perder el sustrato de nuestra paideia, de nuestro proyecto
formativo. La razon de ello (lo veré en el punto cuarto) reside en
el encuentro originario que se dio entre los mundos judeocristia-
no y heleno. De ese encuentro surgi6 la paideia cristiana, el modo
de configurar al sujeto cristiano que se extendié durante el primer
milenio de nuestra era. El sexto apartado mostrara cémo en el ori-
gen mismo de la universidad las Humanidades se consideraron un
previo, una preparacién necesaria pero no parte del trabajo cien-
tifico propio de las nuevas facultades. Que el método cientifico
desarrollado para el nacimiento de las ciencias marcé un punto
de inflexion que, como diré en el punto séptimo, ha vinculado la
crisis de las Humanidades con la de la relacion entre fe y razon.
Roto el proyecto originario los distintos elementos del tripode de
la formacion se desestabilizan. Concluiré, por tanto, defendiendo
que el estudio de las Humanidades supone recuperar la sabiduria
capaz de conformar integralmente al sujeto humano y posibilitar
el estudio del resto de las ciencias, de la filosofia y la teologia como
auténtica formacién personal y no solo como conocimientos abs-
tractos y ajenos.

2. Delimitacion de las Humanidades

Los centros de ensefianza media aplican unos planes de estudio
en los que cada vez queda menos espacio para asignaturas «de le-
tras». Y, con la casuistica propia de cada pais, atin han quedado mas
marginadas, cuando no han desaparecido por completo, las asig-
naturas de latin y griego, reducidas a poco mas que elementos de
cultura clasica en los que se agolpan anécdotas de fil6sofos, batallas
famosas, unas pizcas de etimologias curiosas... y elementos de mi-
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tologia. Cuando hablamos de recuperar las Humanidades, jexacta-
mente a qué nos referimos? ;Solo a las Humanidades propias de la
Grecia y Roma clasicas?

Decia el escritor Italo Calvino que «[l]os clasicos son esos libros
que nos llegan trayendo impresa la huella de las lecturas que han
precedido a la nuestra, y tras de si la huella que han dejado en la
cultura o en las culturas que han atravesado (o mas sencillamente,
en el lenguaje o en las costumbres)».

Hay, por lo tanto, muchos mas autores y obras clasicas que las
que podemos estudiar de la época de la Grecia y la Roma cldsi-
cas. ;Podriamos considerarlos como parte de los estudios de
Humanidades? Si, precisamente por lo mismo que sefiala el autor
italiano en su definicion: porque en ellas encontramos las huellas
que han dejado los libros precedentes que han conformado la cul-
turay porque, a su vez, también alargan su presencia dejando huella
en la cultura. Como expone Tamayo, se trata de unas Humanidades

que ensefen un pensamiento estructurado y critico, aporten con-
tenidos culturales universales importantes y preparen para expre-
sarlos con correccion y eficacia. [...] De unas humanidades que
contribuyan al desarrollo integral de la persona en sus distintas fa-
cultades: su inteligencia, voluntad, imaginacién, memoria, sensibi-
lidad interna y externa. [...] De unas humanidades que valoren las
realizaciones culturales del pasado y del presente y capaciten para
apreciar debidamente las aportaciones del futuro®.

Sin querer ser restrictivo defiendo que una adecuada forma-
cion humanistica implica centrarse especialmente en el estudio del
mundo clasico grecolatino, de su lengua, su arte, su historia y su
literatura. Como senala Bettini,

Si ya no se lee la Eneida, u otros clasicos similares, perderemos
progresivamente el contacto no solo con el mundo romano, sino
también con lo que vino después, esto es, con todas las creaciones
del pensamiento que se han nutrido de esos libros. Si perdemos
a Virgilio, también perdemos a Dante o, al menos, una parte im-
portante de su creacién a lo que se anade una larga cadena que
llega hasta ayer. El hecho es que un cambio radical de enciclopedia
cultural se asemeja, en un cierto sentido, a un cambio de alfabeto®.

Un dltimo punto que me parece resefiable dentro de esta apues-
ta por el estudio de las Humanidades clasicas tal y como las acabo

2 1. CaLvINO, Por qué leer los cldsicos, Tusquets, Barcelona 1992, 15.

3 F. Tamavo, Humanidades cldsicas. Legado perenne. Historia. Valores. Propuestas,
México 2022.

4 M. BETTINI, A che servono i Greci e i Romani?, Giulio Einaudi Editore, Torino 2017,
50. (La traduccién es nuestra).
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de especificar guarda relacién con esta dltima nota de Bettini. Y
es que sin ese estudio estamos perdiendo la capacidad de conocer
quiénes somos en verdad y comprendernos en lo mas profundo de
nuestra humanidad. Si cambiamos el alfabeto podemos identificar
datos, pero sin comprenderlos como parte de un relato biografico e
histérico. Perdemos la memoria personal y comunitaria.

3. El alfabeto de la paideia

El siguiente paso en nuestro argumento, por tanto, consistird
en mostrar de qué manera el aprendizaje de este alfabeto confor-
ma la manera de ver, sentir, querer y conocer propia de la cultura
occidental en su sintesis entre herencia grecolatina y revelacion ju-
deocristiana. Las Humanidades no son fines en si mismas, sino el
mejor medio para formar integramente a la persona y, como con-
secuencia, suponen el paso previo para aprovechar en toda su hon-
dura la formacién universitaria en general y la filoséfica y teologica
en particular.

La mente del joven estudiante que llega al estudio de la Filosofia
y la Teologia tras su paso por la Ensefianza Media ya no ha recibido
las formas culturales clasicas de Occidente. La fragmentacion cultu-
ral, la posmodernidad, la crisis de la educacién, entre otros muchos
factores, han provocado que datos y categorias culturales que nos
permiten entender quiénes somos y cuales son nuestras raices hoy
ya sean de dominio general. Desde hace tiempo muchos profesores
de arte, por ejemplo, se quejan de que sus alumnos son incapaces
de entender mas del 90 por ciento de los cuadros de los grandes
museos o los retablos de las iglesias. Esto es solo un sintoma exter-
no de algo mas profundo. Porque del mismo modo que carecen
de referentes para entender la escena representada en un cuadro o
un tapiz, tampoco se puede dar por sentado que van a comprender
que las categorias filosoficas (con las que luego también se hace la
Teologia) responden a un relato especifico sobre el ser humano,
la razon, el papel de la libertad, la cosmologia, etc. Quien estudia
la Filosofia griega y medieval sin una adecuada formacion en las
Humanidades clasicas lo hace como quien estudia el budismo, el
hinduismo o las religiones animistas: no va a ver mas que una teo-
ria entre otras, lejos de un modo de explicacion racional necesario
en dialogo con la fe que le configura desde lo mas intimo.

Las Humanidades clasicas son el humus, el coligeno de
Occidente y sin un conocimiento adecuado de ellas perdemos la
capacidad de comprender y comprendernos: sin su estudio perde-
mos las categorias que dan lugar al mito fundacional de nuestra
civilizacién y que lleva al encuentro fecundo con la Revelaciéon ju-
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deocristiana. De acuerdo con la conocida expresion del primer pre-
sidente de la Reptuiblica Federal Alemana, Theodor Heuss, «Europa
nace sobre tres colinas: el Golgota, la Acrépolis de Atenas y el
Capitolio de Roma»°.

Estudiar Humanidades clasicas supone acudir a la fuente ori-
ginaria que nos permite entender y explicar nuestro mundo, ese
Occidente que durante veinte siglos ha dado lugar a formas de or-
ganizacién economica, social y politica, de arte, de cultura... fruto
del encuentro de esas tres colinas. Sin las Humanidades, el estudio
de dichas instituciones supone un acercamiento ajeno. Solo cuando
se comprende su origen, cuando se accede a la narracion del mito
fundacional, se vive y encarna como algo propio. Los mitos propios
de la sabiduria clasica eran portadores de semillas de verdad que,
en el encuentro con la Verdad del mito cristiano —el «mito verda-
dero» de acuerdo con el sentido que le da Tolkien y que supuso la
conversion de su amigo C.S. Lewis tras la famosa conversacion del
19 de septiembre de 1931 mientras caminaban por Addison’s Walk
y que relataron en distintos libros, cartas y testimonios®-, generan
una forma cultural capaz de dar razén y comunicar con propiedad
un mundo pleno de sentido.

Las Humanidades clasicas aportan todos los elementos propios
de la paideia griega que luego devendra en paideia cristiana, como
veremos. El arte de entender y comprender bien para vivir bien su-
pone el arte de sentir bien. La paideia griega consistia, basicamente,
en ensefar a integrar sentimientos, emociones y acciones en la pro-
pia vida, en la narracién biografica que cada uno tiene que escribir.

Como recuerda Jaeger en su monumental Paideia, era una opi-
nién muy extendida en tiempos de Platén que «<Homero habia sido
el educador de la Grecia toda»’. Y el propio Aristételes expresaba
en su Poética hasta qué punto la formacién del caracter para la vida
ética (o lo que es lo mismo, para la formacion integral del ciuda-
dano) no depende del filésofo sino, precisamente, del literato, del
tragoeda. En la Poética hace depender la belleza de la composicion
de las fabulas de «una imitacién de la accion y, por lo tanto, prin-
cipalmente de los que actdan»®. Y dado que la finalidad es lo mas
importante, en la obra narrativa ésta es tanto el mito como el modo
en que se narra. La narracion propone, por medio de la mimesis,
otra mimesis. De ahi su cardcter formativo. De ahi su potencia. Y
de ahi la necesidad de aprender el complejo alfabeto que supone

5 T. HEuss, Reden an die Jugend, Wiinderlich, Tiibingen 1956, 32.

¢ Cf. H. CARPENTER, Los Inklings, Homo Legens, Madrid 2008, 84; C.S. Lewis,
Cautivado por la alegria, Encuentro, Madrid 2016, 195-197.

7' W. JAEGER, Paideia: los ideales de la cultura griega, FCE, Madrid 2001, 48.
8 ARISTOTELES, Poética, 1450b3, Alianza, Madrid 2017, 50.
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el entramado de literatura, arte y cultura generado en Grecia con
el que la Revelacion entré no solo en contacto, sino en auténtico
didlogo dando lugar a una paideia cristiana, que supone y necesi-
ta de aquella para expresarse en formas universales. Como senald
Daniélou:

El estudio de la actitud de los primeros doctores cristianos ante
Homero y Platén constituy una profundizacion de lo que hemos
caracterizado como el discurso misionero. Era necesario, en efecto,
que los cristianos se definieran a la vez en su continuidad, en su
superacion y en su ruptura frente al helenismo. [...] El cristianismo
supone la apariciéon de una realidad completamente nueva, pero

también se afirma como heredero legitimo de la razon helénica y
la fe biblica’.

4. El encuentro originario

Habiendo delimitado a qué se refieren las Humanidades cla-
sicas y una cierta necesidad de alfabetizacién humanistica, en los
siguientes apartados me propongo describir, primero, cémo fue
posible ese encuentro originario entre cultura griega y revelacion
judeocristiana; segundo, a grandes rasgos. como de hecho se confi-
guro la nueva paideia; y, finalmente, como la crisis de las humani-
dades ha ido de la mano de los desencuentros entre fe y razon hasta
el punto en el que nos encontramos.

Si mi planteamiento argumental es acertado, los hitos princi-
pales del relato mostrardn como las Humanidades clasicas han ju-
gado un papel esencial en la configuracion de la mentalidad occi-
dental por un lado y, como consecuencia, en la manera de estar y
vivir del cristiano en el mundo. El profundo encuentro originario
se dio desde lo que podemos considerar el nicleo fuerte de cada
una de las culturas, de las formas de relacion con la realidad que
habian configurado la mentalidad griega y la hebrea, respectiva-
mente. Ha pasado ya un siglo desde que se abri6é en el mundo de la
investigacion teoldgica la polémica sobre la helenizacién del dog-
ma sobre la que se ha escrito muchisimo. Creo que ayudan mucho
a comprender el error de fondo que desaté la polémica las alusio-
nes y precisiones que hizo sobre la cuestién el papa Benedicto XVI
en su discurso del 12 de septiembre de 2006 en la Universidad de
Ratisbona®.

? J. DANIELOU, Mensaje evangélico y cultura helenistica, Ediciones Cristiandad, Madrid
2002, 195.

1© BENEDICTO XVI, Discurso del Santo Padre en la Universidad de Ratisbona, 12 de
septiembre de 2006, en https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/spee-
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Alli puso el foco en lo radicalmente novedoso del encuentro
entre fe y razon, entre Revelacion judeocristiana y Filosofia griega.
Baste recordar la pregunta de la que parte todo su argumento: «La
conviccién de que actuar contra la razén esta en contradiccion con
la naturaleza de Dios, ;es solamente un pensamiento griego o vale
siempre y por si mismo?». Por primera vez en la Historia hubo per-
sonas dispuestas a confrontar la fuente de sus convicciones desde el
anhelo por conocer la Verdad.

El Santo Padre afirmé en su magistral discurso cémo el im-
prescindible y necesario didlogo entre fe y razon se inicio en el
encuentro entre filosofia griega y fe judia en la comunidad he-
brea de Alejandria en el siglo Il a.C. y sigui6 luego con los Padres
Apostolicos. Hablamos, pues, de un periodo de tiempo de unos seis
siglos, no de un evento circunstancial como podria ser el discurso
del apostol Pablo en el Are6pago, por ejemplo. Si por «helenizar»
entendemos ese didlogo entre fe y razon, entonces no existiria nin-
guna polémica pues dicho proceso no solo supuso una limitacién
sino, todo lo contrario, un enriquecimiento y una potenciacién de
ambos elementos (fe y razén, Revelacion y Filosofia). El encuentro
fue fructifero y aporté novedad, de ahi que conocer los elementos
esenciales de un ambiente cultural que lo favorecio6 o, casi podia-
mos decir que lo requiri6, se convierte en una exigencia critica. El
estudio de las Humanidades, en consecuencia, no es un simple bar-
niz de erudicién sino una necesidad.

Una ultima observacion acerca de este discurso papal y de nues-
tro punto de partida. Benedicto XVI aborda mas adelante como la
pretension de «deshelenizar» el dogma tras la polémica suscitada
por Harnack (1851-1930), ha ido invadiendo la teologia moder-
na. El papa viene a decirnos que hay una relacion directa entre esa
crisis de la teologia y la crisis de la cultura occidental porque se
trata de una crisis de la razén. Parto, pues, de este vinculo estrecho
entre fe, razon y cultura para anclar el argumento acerca del valor
del estudio de las Humanidades clasicas. Que uno de los discursos
mas emblematicos del pontificado de Benedicto XVI tuviera como
interrogante central la relacion entre fe y pensamiento griego ofre-
ce muchisimas oportunidades de desarrollo y reflexién, ademas
de las apuntadas por el propio papa. Y una de ellas es la que me
propongo esbozar en estas paginas en relaciéon con el papel de las
Humanidades clasicas.

Y la razon es sencilla: ;acaso se puede entender y estudiar la filo-

sofia clasica y medieval sin haber asimilado e incorporado la forma
mentis en la que surgi6? Entiendo que no. Los grandes tratados de

ches/2006/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20060912_university-regens-
burg.html [consultado el 27-08-2025].
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Filosofia y Teologia no son un mero discurso racionalista acerca de
las cosas divinas y humanas. Como espero mostrar, la crisis de las
Humanidades ha ido y va de la mano con la crisis de fe que, tam-
bién, es una crisis cultural. La unidad de fondo del relato que nos
explica a nosotros mismos, quiénes somos y qué mision tenemos
en la vida no puede separarse del discurso sobre Dios y su obra y
del modo en que la razén ayuda a dar cuenta de todo ello.

5. Genealogia de esta paideia cristiana

Nos queda mostrar en este momento cémo los cristianos trans-
formaron, al tiempo que la asumian, la paideia griega. La defensa
del estudio de las Humanidades clasicas como elemento de la for-
macion integral tiene en este punto su justificacion. En un diagnés-
tico acerca de la crisis de las Humanidades publicado hace medio
siglo en Inglaterra podiamos leer lo siguiente:

Hace cien anos, quiza cincuenta, incluso veinte, habia una tradi-
cién cultural basada en las lenguas clasicas, las Sagradas Escrituras,
la historia y la literatura, que servia como lazo de unién entre las
clases dirigentes e imponia una determinada imagen del gentleman.
Era una extrafia mezcla de principios humanistas y orgullo nacio-
nal. [...] las humanidades se encuentran en una encrucijada, en un
momento critico de su historia: o cambian la imagen que presen-
tan de si mismas, adaptindose a las necesidades de una sociedad
dominada por la ciencia y la tecnologia, o se ven abocadas a refu-
giarse en la vulgaridad social'.

Aunque coincidamos en el diagnoéstico de la crisis y en la nece-
sidad de las Humanidades para afrontar los cambios sociales y cul-
turales no podemos proponerlas como una especie de club de ima-
gen elitista. Por el contrario, era la adquisicién de una forma mentis
propia lo que provocaba un modo de ser y de obrar deseable. No
se tienen que adaptar al avance de la ciencia y de la técnica porque
no compiten en la misma liga: son el marco desde el que se entien-
de la liga en que juegan el resto de las ciencias. Las Humanidades
siguen vigentes porque todos reconocen que si bien las ciencias y
la tecnologia aportan contenidos y medios inimaginables antes...
necesitan una imaginacion que los coloque en su sitio, que los dote
de fin y significado. Propongo otra sintesis personal y una exposi-
cién del sentido de las Humanidades que hizo un siglo antes otro
inglés: el cardenal Newman.

La primera conferencia de la segunda parte de su libro La Idea
de la Universidad, «Cristianismo y letras», inicia con una afirmacion
tan clara como provocativa: al inaugurar la Facultad de Filosofia y

"] H. PLums, Crisis en las humanidades, Planeta, Barcelona 1973, 9.
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Letras —o como se llamaba antes, sefiala, Facultad de Artes— defien-
de que

los estudios que esta Facultad alberga son casi el objeto directo y el
alimento basico del ejercicio intelectual propio de la Universidad.
A pesar de la particular conexién que histéricamente ha existido
entre las instituciones universitarias y ciencias como la Teologia, el
Derecho y la Medicina, no es despreciable en absoluto el hecho de
que la Universidad se base formalmente y viva, con toda vehemen-
cia, de la Facultad de Artes, o Humanidades'.

Claro que el Cardenal entiende y defiende la vinculacién en-
tre estas cuatro facultades mencionadas como quehacer universi-
tario. Pero sin descuidar cudl es el «<alma» que alienta la auténtica
vida universitaria. Porque es el alma de la civilizacion. Newman
defiende con claridad, y por lo mismo, con toda incorrecciéon po-
litica, que la civilizacién grecorromana es la civilizacién por anto-
nomasia, porque es la inica en la que se cultivo el estudio de lo
esencialmente humano. Que fue lo que a su vez hizo posible que
acogiera en su seno, para que la fecundara, el acontecimiento de la
Revelacion.

Inicia asi un breve recorrido sobre los fundamentos de los studia
humanitatis, con la descripcién de la tradicion homérica y su gran-
deza, de como esos libros, apenas escritos, empezaron a configurar
la paideia, 1a educacion de los ninos, y cémo de ellos surgieron, con
toda naturalidad, el Trivium y el Quadrivium: la educacién liberal.

Y asi se formo una escuela intelectual especifica, fundada en ideas y
métodos de un caracter particular, un caracter (podriamos decir) de
lo mas elevado y verdadero, que poco a poco amalgamé, asimil6 y
se posesioné de esa muchedumbre de naciones que he considerado
que representa a la humanidad y abarca el orbis terrarum®.

Resulta muy interesante leer estas paginas para comprender c6mo
considera que las obras literarias griegas y romanas han sido hasta
ese momento el instrumento de educaciéon y como el nacimiento
de la Universidad, con sus ciencias y facultades en el siglo XII, no
supuso la desaparicion de su estudio. Al contrario, insiste, se apoya-
ban en esa cultura previa, «en el caracter especial de esa Civilizacién
que estd tan intimamente asociada con el Cristianismo que pue-
de incluso llamarse la tierra de que se alimento el Cristianismo».!*
Recojo aqui algunos hitos del origen de esa sintesis.

2] H. NEWMAN, La idea de la Universidad. I1. Temas universitarios tratados en lecciones
y ensayos ocasionales, Encuentro, Madrid 2014, 33.

13 ] H. NEWMAN, La idea de la Universidad, 43.
14 H. NEWMAN, La idea de la Universidad, 45.
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La primera predicacion cristiana, hemos aludido a ello, se da
en el mundo griego y en un judaismo helenizado, si. Pero esto,
lejos de ser un problema, supone un acontecimiento inico, ya que
el encuentro originario al que ya he aludido se vertebra en torno
al aparato critico de la filosofia griega y acoge un relato que habia
configurado una sociedad, una antropologia y una posibilidad de
esperanza. Un punto muy interesante (que no deja de tener hoy
sus aplicaciones pero que no podemos desarrollar aqui) seria el de
considerar como la simbiosis del anuncio evangélico con la paideia
griega permitié vencer el constante peligro de la gnosis'. Jaeger
senala, por ejemplo, como en el libro los Hechos de Felipe,

al llamar «paideia de Cristo» al cristianismo, el imitador destaca la
intencion del apéstol de hacer aparecer al cristianismo como una
continuacion de la paideia griega clasica, lo que haria que su acep-
taciéon fuese légica para quienes poseian la antigua. A la vez, im-
plica que la paideia clasica esta siendo superada, pues Cristo es el
centro de una cultura nueva. Asi, la paideia clasica se convierte en
su instrumento'®.

Desde el inicio de la predicacién evangélica, preparada ya por
el didlogo entre la comunidad hebrea y el mundo helénico al que
hemos aludido mas arriba, la paideia griega, cuya filosofia sirvié
para dar forma a la apologia, por un lado, y a mostrar que el cris-
tianismo era la Verdad buscada por ese pueblo, tenia su origen en
Homero. Al tiempo que permite huir de la gnosis porque la Verdad,
el Logos, es una Persona que verifica el mito, no solo como un
maestro que ensefna una doctrina.

De este modo el cristianismo enlazaba con un modo de enten-
der la cultura, la civilizacién que ofrecia al cristianismo la posibili-
dad de presentarse no como una secta religiosa mas, por un lado,
y como paideia universal, por otro. Es este sustrato el que configura
una mente, un modo de ver, pensar y actuar en el mundo esencial-
mente distinto de cualquier otro. Tanto de otras religiones (que no
ofrecen una filosofia sistematicamente elaborada) como de otras
culturas (que no cultivan el logos y la razén). Los mitos griegos no
son relatos misticos.

Por eso, conscientes de esta realidad, los cristianos van a mante-
ner las Humanidades como parte de su visiéon del mundo. Y asi, a
lo largo de la historia, la relacion entre humanidades y academia va
a mostrar su constante novedad y su independencia critica. No son
un elemento mas de las cosas que se saben: son el modo de mirar el
mundo y de mirarse, de comprender el mundo y de comprenderse.

15 Cf. W. JARGER, Cristianismo primitivo y paideia griega, FCE, Madrid 1995, 21.
16 W. JAEGER, Cristianismo primitivo y paideia griega, 25.
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Para concluir la exposicion del modo en que se produjo esta mutua
implicacién desde el inicio del anuncio y comprender cémo sigue
siendo la razén valida fundamental para incluir las Humanidades
clasicas en la formacién integral de la persona, destacamos con
Jaeger como en la segunda mitad del siglo IV, con el cristianismo ya
asentado en la cuenca mediterranea y proclamado como religion
oficial del Imperio romano, se produjo un verdadero renacimiento
de la literatura grecorromana.

Para todas ellas [provincias del imperio romano del norte de Africa
y del Asia Menor] la tradicion griega es el eslabon cultural supre-
mo. [...] Lo que preservaron fueron ciertas tendencias bdsicas de la
mente clasica en torno a las cuales pudieron cristalizar las ideas de
su propia época. [...] El elemento helenista constituye su medio in-
telectual y determina su ritmo dialéctico, un gran ritmo historico'”.

Y es que el ideal de transformacién de la persona, que en eso
consiste la formacion, la paideia, que fue un proyecto cultural inédi-
to en la Historia se transfigur6 con el cristianismo de modo que el
ideal del hombre que en sintesis trasladé Homero se convirtio en
una realidad: «La forma, el molde, es Cristo. La paideia del cristiano
es la imitatio Christi: Cristo debe tomar forma en él»'8.

6. La propedéutica para las ciencias

Este proceso que supuso un continuum durante el primer mi-
lenio de la era cristiana alcanz6 con el paso a la Edad Media un
nuevo esplendor que conviene resefiar, aunque sea brevemente.
Por un lado, porque, lo hemos adelantado antes, el nacimiento de
las universidades y los saberes ordenados cientificamente no solo
no supuso un abandono por superacion de las Humanidades, sino
que las suponia y se apoyaba en ellas. Y, por otro, porque podemos
establecer una analogia con los siguientes cambios de época o crisis
que si supondran un paulatino separarse de las Humanidades con
la consiguiente pérdida de su presencia en la formacién personal.

Leclercq analiza en un texto que se ha convertido en referente
ineludible para explicar este paso, como la cultura monastica se
desarroll6 a partir de la formacion en las Humanidades, razon por
la cual €l considera que san Benito no las menciona en su Regla:
suponia monjes letrados®. Las escuelas medievales a partir de las
que surgen las universidades (de monjes y de clérigos) ensefiaban,

7' W. JAEGER, Cristianismo primitivo y paideia griega, 120.
'8 W. JAEGER, Cristianismo primitivo y paideia griega, 129.

1 Cf. J. LECLERCQ, El amor a las letras y el deseo de Dios, Sigueme, Salamanca 2009,
27.
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salvo raras excepciones, el Trivium y el Quadrivium, no la doctrina
sagrada. Tal es la razén por la que, como recordaba Benedicto XVI
en otro paradigmatico discurso al mundo de la cultura, la Edad
Media lleva a su esplendor ese dialogo entre fe y razén gracias a la
formacion intelectual y la contemplacién. En los monasterios,

como cosa importante hay que decir con gran realismo que no es-
taba en su intencién crear una cultura y ni siquiera conservar una
cultura del pasado. Su motivaciéon era mucho mas elemental. Su
objetivo era: quaerere Deum, buscar a Dios. [...] Puesto que la bus-
queda de Dios exigia la cultura de la palabra, forma parte del mo-
nasterio la biblioteca que indica el camino hacia la palabra. Por
el mismo motivo forma parte también de €l la escuela, en la que
concretamente se abre el camino. [...] El monasterio sirve a la eru-
ditio, a la formacién y a la erudicion del hombre -una formacién
con el objetivo tltimo de que el hombre aprenda a servir a Dios-.
Pero esto comporta evidentemente también la formacién de la ra-
z6n, la erudicion, por la que el hombre aprende a percibir entre las
palabras la Palabra®.

Esta observacion nos ayuda a comprender que el vinculo entre el
libro y la formacién es mas hondo de lo que parece a primera vista.
La ruptura que se va a producir con el nacimiento de la Modernidad
coincide con el cambio de finalidad en los estudios. Las universi-
dades prescinden de las Humanidades porque su finalidad va a ser
la formacién de los profesionales o dirigentes que la nueva socie-
dad burguesa necesita -médicos, juristas, filésofos-. El humanista
del Renacimiento empieza a considerarse un erudito al margen del
quehacer académico. En Paris surgird el Colegio de lectores reales
(el posterior Colegio de Francia) fuera de la Universidad. Como
resume el historiador marxista LeGoff:

Nada mads llamativo que el contraste que hay entre las imagenes
que representan trabajando al intelectual de la Edad Media y al
humanista. Uno es un profesor enfrascado en su ensenanza, ro-
deado de alumnos, sitiado por los bancos en los que se agolpaba
el auditorio, el otro es un sabio solitario en su gabinete de trabajo,
cémodamente instalado en un aposento amplio y rico donde se
mueven libremente sus pensamientos?.

Mas alla de la lectura materialista que hace ese historiador, se-
gun la cual las Humanidades se reducen a una sefia de identidad
de clase, de aristocracia, si es cierto que las Humanidades empie-
zan a alejarse de la ensenanza, de la formacién. En un proceso que

20 BENEDICTO XVI, Encuentro con el mundo de la cultura en el Collége des Bernardins,
en  https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/es/speeches/2008/september/
documents/hf_ben-xvi_spe_20080912_parigi-cultura.html

2], LEGOFF, Los intelectuales en la Edad Media, Gedisa, Barcelona 2017,155.
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durara algunos siglos, claro. Si la paideia cristiana que se consolidé
como forma cultural de toda una sociedad exigié mas de diez si-
glos, no sera facil que los logros en las formas sociales y cultura-
les alcanzados se diluyan facilmente. En un cierto sentido puede
estar ahi el origen de ese sello de clase que Plumb atribuia a las
Humanidades. Pero en la medida en la que dentro de algunas uni-
versidades se mantuvo o recupero el valor de las Artes Liberales,
las Humanidades no quedaron asfixiadas por la asfixia que para
la vida intelectual supuso la irrupcién del método cientifico como
unico criterio valido de Verdad.

Pero, como el cardenal Newman explica, las artes liberales que
se cultivaban en los conventos van a quedar fuera de la Universidad.
LeGoff, historiador marxista, le da una explicacion materialista y
econdémica: la Universidad va a surgir en el nacimiento del mundo
urbano (siglos X a XIII), de los burgos, como institucion abierta al
mundo y en la que los saberes tienen la finalidad de formar a los
dirigentes (Filosofia, Derecho, Medicina). Segtn su explicacion, las
humanidades han quedado fuera de la universidad y se convier-
ten en una forma aristocratica de antiintelectualismo. Tiene cierto
sentido si admitimos que el escolasticismo ahoga la filosofia y la
teologfa. El humanista del Renacimiento ya no sera el profesor de
la universidad medieval.

En este momento, que supone el paso a la Edad Moderna, hay
una ruptura entre la ciencia y la ensefianza:

De manera que los humanistas abandonan una de las tareas capita-
les del intelectual: estar en contacto con las masas, mantener el vin-
culo entre la ciencia y la ensefianza. Sin duda el Renacimiento, a la
larga, aportara a la humanidad la cosecha de un trabajo orgulloso y
solitario. Su ciencia, sus ideas, sus obras maestras alimentaran mas
adelante el progreso humano. Pero el Renacimiento es al principio
un repliegue, un retroceso. El advenimiento de la imprenta favorece
al principio tal vez —antes de difundir por todas partes la cultura
escrita— una retraccion en la difusion del pensamiento?2.

Como dice Lewis, «en nuestra sociedad la mayoria del conoci-
miento depende, en tultima instancia, de la observacion. Pero la
Edad Media dependia predominantemente de los libros»*. El valor
de la razon asociada a la fe va a sufrir un duro envite por el racio-
nalismo y el cientificismo, dos formas de reduccién de la razén con
un origen compartido. Veamos un breve apunte al respecto para
el que retomamos el discurso de Benedicto XVI en Ratisbona que
citamos en el punto 4.

2] LEGOFF, Los intelectuales en la Edad Media, Gedisa, Barcelona 2017, 155.
2 C.S. Lewis, La imagen del mundo, Peninsula, Barcelona 1997, 14.
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7. Desencuentros y crisis de las Humanidades

Si el encuentro y didlogo entre fe y razon fue posibilitado, como
vimos, por la adecuada comprension del modo en que el mun-
do helénico habia alumbrado la Filosofia, toda crisis en el modo
de entender la razén va a suponer un conflicto, también, con las
Humanidades que le servian de humus, de suelo nutricio. La deshe-
lenizacién de la fe es la expresion teoldgica de un deseo por romper
con las Humanidades y la universalidad de su proyecto formativo.
También el cardenal Newman en la conferencia antes citada senala
cémo un primer movimiento en la universidad medieval contra la
educacion liberal se dio con Bacon, aunque «no habria hecho falta
recordarle que el progreso de las artes ttiles es una cosa y cultivar
el espiritu es otra»**. Pero el movimiento en contra de los Clasicos
habia iniciado y la soberbia de la razén enfocada en lo ttil y pro-
ductivo empezaba a germinar.

Las tres etapas que Benedicto XVI en ese proceso vienen a coin-
cidir con el progresivo deterioro del modo en que se perciben las
Humanidades y su valor en la formacion personal. Cuando la
Reforma aleja la teologia de la filosofia, las Humanidades ya han
pasado a considerarse un adorno cultural de determinadas élites.
Nos encontramos con la busqueda de las certezas subjetivas en el
Racionalismo y el Idealismo.

En el segundo paso, siglo XIX, «se utilizaba como punto de par-
tida la distincién de Pascal entre el Dios de los filosofos y el Dios
de Abraham, Isaac y Jacob»?. El proyecto de la paideia cristiana ha
desaparecido en la medida en la que se considera que las verdades
subjetivas tienen una certeza de distinto tipo de la teoldgica. La
bisqueda de Dios, Verdad, por los dos caminos que se comple-
mentan y conforman el espiritu humano de acuerdo con el Logos
deja de ser un proyecto cultural, una forma compartida de ejerci-
cio de la racionalidad. Surgen los grandes sistemas ideoldgicos con
pretension totalitaria. ;D6nde quedan relegadas las Humanidades?
Se van a refugiar en el movimiento romantico ofreciendo una al-
ternativa al modo de configurar la imaginacion, esto es, el modo
en que la persona se percibe y se concibe en sus relaciones con el
mundo, con los demads y con Dios lo que, a su vez, le permite di-
sefar su proyecto vital y social. El hecho es que el movimiento del
Romanticismo adopta formas distintas en cada pais y despierta o
inventa mitologias de exaltacion nacionalista por un lado, o arroja
al individuo a un mar de emociones, pasiones y sentimientos sin
discernimiento posible, por otro. La invasion del emotivismo en la

24 ] H. NEWMAN, La idea de la Universidad, 46.
25 BENEDICTO XVI, Discurso del Santo Padre en la Universidad de Ratisbona.
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vida de fe es también un efecto de esta ruptura entre fe y razén por
un lado, y del sujeto cristiano. No en vano una de las obras pictori-
cas emblematicas de este periodo es el 6leo El caminante sobre el mar
de nubes del pintor aleman Caspar David Friedrich, clara imagen de
esto ultimo.

El papa Benedicto senala el relativismo cultural contemporaneo
como la tercera etapa de la deshelenizacién. Claro que el relativis-
mo tiene muchos matices y expresiones. Y en todos hay una hue-
lla de esta ruptura del encuentro originario entre fe y razén que
podriamos explorar. Considero que la mas relevante para destacar
el valor de las Humanidades clasicas como elemento clave de la
formacion integral de la persona es el reverso de la que senala el
papa. Si fuera posible destilar la pureza del Evangelio antes del en-
cuentro con el mundo heleno, podriamos conseguir nuevas sintesis
con otras culturas, por ejemplo, lo que haria que las Humanidades
clasicas no fueran ni mds ni menos valiosas que cualquier otra ex-
presion cultural. Craso error. En el discurso de Paris lo deja claro:
«Lo que es la base de la cultura de Europa, la busqueda de Dios y la
disponibilidad para escucharle, sigue siendo atin hoy el fundamen-
to de toda verdadera cultura»?®.

Con esta apretada sintesis de los desencuentros entre fe y razén
que han provocado las consabidas crisis en el valor y considera-
cién de las Humanidades concluyo el hilo argumental con que al
inicio de mi exposicién me proponia mostrar cémo al perderlas
perdemos la paideia cristiana, esa forma mentis que no es un mero
contenido intelectual sino el modo propio del cristiano de estar y
relacionarse con el mundo. Y mds en concreto, cuando no hay una
mente verdaderamente humana no es posible una mente cristiana.
El estudio de la philosophia perennis o de la teologia solas no confor-
ma esa mente: la «encarnacion» de ambas es posible si hay una en-
carnacion en la que esa filosofia -y la teologia que la us6 como he-
rramienta-puede sembrarse con esperanza de dar fruto. Creo que
se puede afirmar sin miedo a equivocarnos que esa mente cristiana
se da en quienes han profundizado en los estudios clasicos y no en
quienes simplemente estudian filosofia o teologia sin arraigarlas en
ese suelo propicio.

8. Recopilando: ;cudl es el objetivo de las Humanidades? ;Por
qué y para qué estudiarlas?

Como he venido mostrando, el objetivo fundamental de las
Humanidades es conformar, dar forma a la persona. No son, por
ello, propiamente hablando, ciencias sino artes encaminadas a la

26 BENEDICTO XVI, Encuentro con el mundo de la cultura en el College des Bernardins.
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sabiduria. Su saber es intitil, buscan conocer al ser humano y su
sentido. Este «dar forma» es una consecuencia del contacto con las
obras que las componen. Por lo mismo la literatura y el resto de
las artes nos ponen en contacto directo con la Verdad, la Bondad y
la Belleza propias de la persona. Espero que el argumento que he
venido desarrollando haya mostrado cémo es necesario tomar dis-
tancia del problema particular o la coyuntura actual para compren-
der qué son y qué papel han desempenado las Humanidades en la
configuracion de Occidente y, por tanto, de la propuesta universal
cristiana y su paideia, en la generacién de modos de vida personales
y sociales que articulan de modo fecundo el encuentro entre fe y
razon.

Los griegos con su paideia fueron los primeros en concebir la
educacion como ayuda a que el otro piense por si mismo y sea
capaz de acercarse a la realidad y de vivir en ella. No de vivir en un
pasado idilico, que no fue, ni en un futuro utépico que no existe,
sino capaz de imaginar-se en una realidad que ha de comprender
y valorar de acuerdo con una jerarquia correcta. Las Humanidades
han sido siempre el refugio de lo humano y el germen de lo nuevo
en cada momento de crisis cultural, como espero haber mostrado.

Por eso su literatura, que es la nuestra, brinda la oportunidad
unica de examinar los problemas y las respuestas que el proceso
de civilizacioén present6. Esos son los materiales de las humanida-
des. Los criterios de lo cldsico. Sus autores descubrieron el modo
de comunicar con la belleza y con el lenguaje. Lenguaje, literatura
y religion se entrelazan de tal manera en Occidente que es impo-
sible comprendernos a nosotros mismos sin esa conjuncién. No
extrafa, por ello, que el papa Francisco dedicara una carta al papel
de la literatura en la formacién sacerdotal, aunque la ampli6 a la
formacién en general dado el panorama actual de la educacion.
Aunque habla de las grandes obras literarias en general, como dije
citando a Italo Calvino, el modo de valorar lo cldsico de esas obras
va a exigir remitirnos al corpus o canon configurado en la literatura
grecorromana. Decia el papa:

Es necesario recuperar modos acogedores de relacionarnos con la
realidad, no estratégicos ni orientados directamente a un resulta-
do. [...] la literatura se vuelve un gimnasio en el que se entrena
la mirada para buscar y explorar la verdad de las personas y de las
situaciones como misterio, como una carga de un exceso de sen-
tido, que solo puede ser parcialmente manifestada en categorias,
en esquemas explicativos, en dindmicas lineares de causa-efecto y
medio-fin?’.

27 FrRaNcisco, Carta del Santo Padre Francisco sobre el papel de la literatura en la
formacion,  en  https://www.vatican.va/content/francesco/es/letters/2024/do-
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Si queremos proponer un proyecto formativo fuerte y sélido,
que serd minoritario en su inicio, sin duda -el concepto de mino-
rias creativas de Toynbee que hizo suyo Ratzinger ya en una charla
radiofénica en 1968%-, debemos dar el valor y lugar que les co-
rresponde a las Humanidades clasicas. La imitatio Christi supone,
como ya senalé, que hay un sujeto que concibe que su formacion
encarna el anuncio cristiano como la Verdad sobre el hombre y su
esperanza de salvacion. Sin las Humanidades es complicado crear
un marco adecuado capaz de «imaginar» la historia de Dios con el
hombre.

cuments/20240717-lettera-ruolo-letteratura-formazione.html  [consultado el
27-08-2025].

28 Cf. RATZINGER, J. Fe y futuro. Desclée de Brouwer, Bilbao 2007.



