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nsudiscurso del 21 de Junio de 1991, S.S. el Papa, al delinear las tareas

que habfan de corresponder a esta Conferencia, decfa: ““...se trata de

tutelar, favorecer y consolidar una “cultura cristiana, es decir que haga
referencia y se inspire en Cristo y su mensaje...” (1) Llamado a tratar el tema
de “Cultura cristiana”, me propongo exponer argumentos en favor de las
siguientes afirmaciones:

1.-" Una verdadera evangelizacién lleva a un cambio radical en un cultura, y
aspira necesariamente a transformarla en una “cultura cristiana”;

2.- En América Latina, donde las culturas han sido ya iluminadas por el
Evangelio, se han introducido distorsiones que las afectan en su misma médula;

3.- Lacorreccion de esas distorsiones bdsicas es tarea impostergable de lanueva
evangelizacién.

¢QUE SE ENTIENDE POR CULTURA?

La palabra “cultura” tiene dos acepciones fundamentales, a saber: la
formacién del individuo, y la forma espiritual de la sociedad(2). Expresado en
un lenguaje descriptivo, es lo que Puebla llama “el modo particular como los
hombres cultivan su relacién con la naturaleza, entre sf mismos y con Dios” (3).
Se trata de una relacién dindmica por la cual cada sujeto es creador de la cultura,
y al mismo tiempo es moldeado por ella (4).

La cultura depende fundamentalmente de la capacidad de los seres
humanos de relacionarse entre si, y por lo tanto ella configura un espacio piblico
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de encuentro. Lo propio de este espacio es que en él se incluyen todas las
acciones del hombre, incluidas su religidn, sus instituciones, sus modalidades de
trabajar, producir y comerciar, sus obras de arte, su ciencia, tanto como su modo
de enfermarse y de morir.

¢{POR QUE HA PASADO LA CULTURA A SER UN TEMA TAN
IMPORTANTE PARA LA EVANGELIZACION?

Laculturaes probablemente la menos reduccionista de las categorfas bajolas que
se puede tomar al hombre en su doble aspecto de interioridad y de vida ptiblica.
Es incomparablemente menos reduccionista desde luego que el estado vy el
mercado, sitios donde habituaiinente se hace presente el espacio publico de
nuestro tiempo. Crea que esto explica la creciente atencidn del magisterio a la
relacion de la evangelizzcién con las culturas. Durante casi dos siglos, el tema
del hombre ha surgido en el espacio piblico bajo categorias mds estrechas, que
tienden a ignorar, a soslayar, lo que es mds propio e intransferible de cada ser
humano. Es tipico el caso del individualismo, que fundamenta todo el conjunto
delahistoriahumanaen el comportamiento de individuos que sonen ciertaforma
entes abstractos, (andlogos a los dtomos de la quimica del siglo XVIIL), cuya
asociacién libre, hecha por contrato, forma las sociedades. Es tipico también el
casodelaclase, formadel “ser genérico” del hombre, determinado porrelaciones
de produccidn, en la cual por una via distinta a la del individualismo se llega
también a perder el sentido de lo propio e insustituible de cada ser humano. Y
por supuesto son también tipicos los estados nacionales y otras formas de
asociacion regidas especialmente por una afirmacién de identidad, en dltimo
término por la voluntad de poder. Lanocién de “cultura”, superaal indivualismo,
tanto como aladisolucion de lo humano en categorfas genéricas o a su afirmacién
meramente voluntarista: y llega muy cerca del ndcleo mismo de la persona. (5)

El dinamismo social movido por el sujeto; el descubrimiento, compartido en
comunidad, de un sentido de conjunto en la realidad, son acciones de personas
inteligentes y libres. Es fdcil entender que no hay existencia humana imaginable
fuera de este contexto, y que en verdad una vida plenamente humana solo es
posible en una cultura (6). Entonces se comprende que el Evangelio s6lo puede
alcanzar al hombre dentro de una cultura y a través de ella, simplemente porque
al hombre no se lo encuentra en otro sitio.

DIVERSIFICACION E INTERACCION CULTURAL

Eldinamismo intriseco a cada cultura la lleva a diversificarse y ainteractuar con
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cibiendo y dando influencias(7). El estudio histérico de cualquiejra de
. uestra las multiples lineas que convergen hacia un nucleo de sentido el
Zﬁ:sfurzgo de una persistencia variable en el tiempp, .se disuelve e’integra con
otrascorrientes histéricas. Las palab‘ras “Cgltura Cristiana” no podrian entgnc:i:s
sionificar que el Evangelio llegaraa 1dent1f1car§e conal gun’a forma determinada
deD sociedad, con exclusién eventual de las demaﬁ. Lo que si szg;luﬁca es que toc.ia
cultura estd destinada a ser cambiada en su raiz por e.l anuncio del Evangello,
y gue nosotros, aqui, y ahora, frente a nuestra .realzdad cultural a'mtertcana
estamos obligados a “tutelar, favorecery co.nsolldar una bellm”l’il cristiana, es
decir que haga referencia y se inspire en Cristo y su mensaje...” (1)

LA DIVERSIDAD DE LAS CULTURAS Y EL ANUNCIO UNIVERSAL DE
SALVACION.

Frente a las multiples y diversas expresiones culturales, es propio de la Iglesia
ser vinica, como Unica es su Cabeza que acoge lo que hay de bueno en tgdgs las
culturas. Lalglesiavuelve en formaconstante ahacer presente un acontecgr’uento
tinico, que es la Encarnacién del Verbo de Dios, su Pasiény su Resurreccién. El
peso de ese acontecimiento es de tal modo tinico que no hgy palabras‘ que }o
puedan expresar con verdad, ya que pertenece de suyo ala{ntima determinacion
de la vida de Dios. No es una “especie” que pertenezca a algin “género” de
realidades espirituales ni sociales. No se lo podria clasificar en la categoria de
los hechos religiosos, como uno més dentro de ella. No se lo podria presentar
como una forma eminente dentro de la categoria de las liberaciones del hombre.

Como se oye hablar mucho de “valores culturales”, quisiera recalcar que ese
“Acontecimiento” no es un “valor”, sino unarealidad. La expresién “valores”,
p.¢j. “valores cristianos”, suele ser equivocadesde que lametafisica fiecimonénica
quiso reemplazar el “ser” por el “valor”. Cuando hablamos de Dios, hablamos
del que serevelacomo “Yo soy” (8), y si tiene “valor” es porque “es”, y no p}lede
al revés decirse que “es” porque “tiene valor” para mi o para toda la humanidad.
No es lo primordial que desde una cultura un hombre valore el acontecimiento
del Redentor. “En esto consiste el amor: no en que nosotros hayamos amado a
Dios, sino en que El nos amé ...” 9).

Es entonces, ese cardcter de realidad, no optativa, lo que hace que gbjetivamente
no se pueda renunciar a que una cultura haga “referencia a Cristo y se inspire en
El y en su mensaje”; o sea a que una cultura necesite hacerse una “cultura
cristiana”. Y por mucho que todas las cosas creadas tengan un valor intrinseco
y que todas la culturas gocen de esa especial dignidad que es propia de las obr:fls
humanas, no debemos olvidar que la aceptacién de la fe implica un cambio
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fadical que puede incluso no afectar a rasgos periféricos o secundarios, pero que
debe operarse precisamente en lo més esencial de una cultura.

UNA MIRADA A DOS “TRADICIONES CULTPRALES”
LATINOAMERICANAS

 Enobséqio alabrevedad me circunscribiré sélo a dos tradiciones culturales que
han sido decisivas, ¥ que estdn plenamente vigentes en nuestro continente,
tratando de precisar tres aspectos, a saber, cudles son sus rasgos esenciales, cdmo
ellos se han distorsionado, y cu4l es el cambio radical que serfa necesario para
que llegaran a integrar una “cultura cristiana”

A.~ La primera de ellas tiene su origen remoto en la evangelizacién de Europa
a través de la cual somos tributarios del occidente cristiano. Es una linea de
cultura “docta”, que nos llega principalmente de Descartes con énfasis en la
“certitudo”, en la certeza del conocimiento, y por lo mismo en la preeminencia
del sujeto que conoce. Ella ha seguido el camino histérico de la metafisica en el
mundo occidental, y ha conducido a que todos los pueblos y estratos del
continente se hallen sumergidos, en mayor o menor gradoen la cultura cientifico-
técnica contempordnea. Esto no es una cuestion de opciones. Todos los aqu{
presentes p. ej., vivimos sumidos en un mundo de instrumentos técnicos que
condicionan nuestro actuar, y cada uno de los cuales nos habla, més que de si
mismo en su materialidad, de muchas redes tupidisimas de conocimientos,
habilidades y transacciones que cubren todo el planeta. Espontdneamente, esto
nos aparece como unbien, comoun enriquecimiento del ser humano. Esevidente
que los dltimos siglos han traido un progreso intelectual, espiritual y material de
inmenso valor para la humanidad, el que ha acentuado ¥ puesto de relieve de
modo esplendoroso su condicién “creativa”,

Pero mientras avanzaba el progreso, se haido acentuando una desviacion que no
era de ningiin modo necesaria, por la que el hombre ha lle gado a medir la verdad
de su saber por la capacidad que este le otorga de apropiarse de Ia realidad. En
la deriva de 1a historia ha llegado a ocurrir que todo Io que vemos o conocemos,
la naturaleza, 1a sociedad, el hombre mismo, nos ha llegado a aparecer “prima
facie” como materiales, como recursos disponibles parainte grarse en un proceso
general, que es mds importante que los objetos que lo forman, hasta el punto de
que, para asegurar lared de trabajo y de vida humana, es necesario que los objetos
sean desechables y permanentemente reemplazados; y la necesidad de ese
reemplazo permanente es mantenida Por una propuesta constante de formas
atrayentes de vivir que se difunde a través de una prodigiosa cantidad de medios
de comunicacién masiva, En cierta forma, estos crean lanecesidad colectiva que

el proceso de trab
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- . isfaci tes
ajo y produccién va satisfaciendo. Tal vez como nunca an

istoria, tiende a identificarse el mundo de ideas que se les va inﬁltran(%o
= B I ca de cémo quisieran vivir, y el mundode reahd@{ies que estan
alos hombres aC'Zlmente a sualcance paratealizar esa forma de vivir. El .trabajo
men pOter:jCI vez menos la obra del sefior, del que domina (10). T1ende a
humanq es ca aundo enel que todo es apariencia y todo es desechable, incluso,
ConstEnie un:: el hombre. (11) La marginalidad social es el desecho humano
zespe:;ag;?:;a d’que se ha construido sobre apariencias.
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B.- La segunda expresion cultural importante a la que quiero referirme, se
desprende tambiénde laEvangelizacion, aungueeneste caso, mds especificamente
de la del continente americano. Se relaciona con una manera distinta de dar
cuenta del ser, que no sigue la via de log conceptos, de las ideas “claras y
distintas”, sino la de las grandes inclinaciones fundamentales hagia 1ns fines
generalesdelaaccidn humana (15), un conocimiento por viade “connaturalidad™,
Cito a Pedro Morandé: “Los misioneros de la primera evangelizacidn de
América Latina ... no se encontraron con culturas que hubiesen desarroliado la
autocomprension de s mismas en el plano del discurso o del logos, sino culturas
que se comprendian a si mismas mediante la celebracién del rito y la ordenacion
ciltica de todas las actividades sociales... Podria afirmarse que fanovedad de la
evangelizacién de América Latina residi justamente en que la manera de asumir
por parte del cristianismo las tradiciones culturales con que se encontrd, no fue
filoséfica ni teolégica sino ritual. En efecto, mds pudieron los lugares de culto
y de peregrinacién, el calendario litdrgico y la fiesta, las paraliturgias y la
fepresentacion teatral de los misterios, los sacramentos y las devociones que la
exposicion sistemitica de la doctrina, al menos durante este primer perfodo de
lapresencia de la Iglesia en medio de nuestros pueblos...” (16) Asise plasmaron

formas de vivir la familia, el trabajo, la produccién y la conviviencia social, que

han sobrevivido pese al desdén u hostilidad de la cultura ilustrada. (17). Un

ejemplo singularmente interesante es el de la familia, escuela de humanidad,

nticleo de solidaridad y de afectos, sitio muy especial entre nosotros, de la figura
tutelar de la madre.

Recuerdo también alaforma devivirlamuerte, al rechazo aocultarlaoignorarla,
a la veneracién piadosa por los

muertos; a la virtud de la acogida, a las
innumerables formas de solidaridad de los pobres y con los pobres; ala vitalidad

del sacrificio y de la ofrenda, a la valoracién de la enfermedad y el sufrimiento;
ala acogida a los ancianos y enfermos, a la limosna, cosas que hemos heredado
¥ que se han mantenido por la obra de los mas humildes hermanos en 1a fe.

En esas instituciones, actitudes ¥ nexos sociales, comparece un rico aspecto de
laverdad sobre el hombre, de su vinculo con la naturaleza, de su fraternidad, que
son enelfondo una humilde aperturahaciaDios. Pero asi como la cultura “docta”
estd amenazada de desnaturalizarse por el olvido de que el hombre es creatura,
esta otra se halla siempre amenazada de cerrarse alatrascendenciay quedarse
replegada sobre si misma en Ig inmanencia. Asi por ejemplo la verdad de 1a
ofrenda se transmuta en un “do ut des” utilitario; la fraternidad y la familia se
encierran en lo emocional, el ritual ahoga el sentido del acontecimiento presente
en la Iglesia. La pérdida de apertura a la trascendencia hace al hombre
trdgicamente vulnerable a la tentacién nihilista del mundo contemporaneo.
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A REVELACION DE UN SENTIDO A LA RAIZ DE LA CULTURA
A £

bvioquelas dos tradiciones esbozadassson en el h@cho inte'rsie;’)en?x‘eftji? ‘
Eso V in asi son capaces de dar cuenta de la compleja realidad de F&,I‘siulﬁ'(’:
qve 91 o ro ellas pueden dar pie para insinuar lo que puede ser una “cultura
ame?xcal}’O, per ue lo que ellas necesitan es que se actie en la misma rafz donde
ersn'a r%a B t(into sus frutes como sus desviaciones. Esto quiere decir que se
- Ongl'naron ase mire su “sentido”, 1o que etimolégicamente significa que se las
= restltu}’ag senoda a su camino. Lo que ha entrado en crisis es el sentido de
devuelvg aosr uela a’proximacic’)n conceptual se estd perdiendo en meros valpres
b F;e c;lisuelve‘arbitrariamente elserylaaproximacién por connatura.h(.iad
. 3?1‘6:138 en lo inmanente. Les falta, como ya decfa, a la primera, el sentido
ilz ?: xsferdad de queel hombrees creaturg, yalasegunda el.sentido Se que ;uifiéi
naturaleza estd abierta a la trascendencia para que Jesucristo pueda irrumpir en

Nnosotros.

i i iar un hambre de sentido y por eso
1.a fe viene entonces como don gratuito a saciar ut e W
es ella misma en grado eminente un factor dinamizante de cultura .
i s
del Evangelio es un anuncio gozoso: ellanos dice que nuestra verda@ dedcreatura
y nuestra apertura a Jesucristo son el camino de la verdadera plenitud.

;QUIEN ANUNCIARA ESE SENTIDO?

“Pero ;coémo van a creer si no han oido hablar?” '(29). Lg ob‘fa que el Espfmgg
realiza en la misidn de la Iglesia, tiene una economia propia: “la prlmera’}/;:se
importante labor se realiza en el corazén del hombre, y €l moq? comoﬁc;sn o
compromete a construir el propio futuroldepende de 'la concepcgon quc: jone o
si mismo y de su destino. Es a este nivel donde tiene lugar la corli nIUIeSia
especifica y decisiva de la Iglesia en favor de la verdadera c-u,ltura... a dc i
lleva a cabo ese servicio predicando la verdad sobre lg creacion del n;lun l()) q n
Dios ha puesto en las manos de los hombres y predicando la verda ;o re e
Redencién mediante la cual el Hijo de Dios hg salvado a todos los hombres yd
mismo tiempo los ha unido entre si, haciéndolos responsables unos de
otros...” (21).

Estas palabras nos reiteran que no es posible imagipar un carpbm culltutria\lllosn; 1;112
sujeto que se haga su portador, y de h(?cho, sin un §u16to colec di,stima
comunidad, que sea su portador. Y el anuncio del Eva}n gelio es cosamuy e
de laensefianza de cualquier doctrina. Es algomuy d1fe.rente de? lo que prefco;n 1

en su dia la Ilustracién, que pensé en una fe universal sin Iglesia, simple fe de la
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razon, capaz de comunicarse con fuerza persuasiva, y no una fe histérica,
fundada sobre hechos (22). Estambién muy diferente de la idea derivada tal vez
de Joaquin de Fiore de que hay estratos o grupos humanos -los pobres por
ejemplo- que serian de suyo portadores y agentes de un reino del espiritu (23).

Elsujeto, el agente, que es capaz de iluminarel centro mismo de nuestras culturas
y crear o restituir en €l su recto sentido, es la Iglesia, porque la claridad de Cristo
que es la luz de los pueblos, resplandece precisamente sobre la faz de la Iglesia
(24)."Lacomunidad cristiana est4 integrada por hombres que reunidos por Cristo,
son guiados por el Espiritu Santo en su peregrinar hacia el reinoxdel Padre y han
recibido labuenanuevade Ia salvacidn para comunicarla a todos (25). Lalglesia
con su encargo especifico, encarnado en la historia, es la que puede clarificar el
sentido para las culturas humanas, poniendo en su niicleo mismo el misterio del
Verbo Encarnado en el que se aclara el misterio del hombre (26). Los cristianos
estdn llamados abuscar caminos paraesaevangelizacion profunda‘de la cultura.

La primera desviaciénala que me he referido mds arriba, el olvido de 1a relacién
Creador-creatura, se expresapreferentemente en la cultura “docta”. Sus orf genes
remotos se identifican con el nacimiento de la metafisica moderna, y llevan
siempre la impronta de lo “racional”. Por lo mismo ella plantea un reto
fundamental a la educacién catlica, y -creo yo- a las instituciones de educacién
catolica y especialmente a las de educacién superior donde la ensefianza debe
hermanarse con la investigacién. Creo sinceramente que este es un aspecto que
ha sido lastimosamente descuidado por la Iglesia en nuestro Continente, y que
los cristianos estamos llamados a mostrar cémo la propia razén exige que las
hermosas aspiraciones de la creatividad ylibertad humana que marcan al hombre
moderno, sélo pueden desplegarse sobre el sostén de su condicién de creatura.

La segunda desviacién pone unreto a la instruccién religiosa en general, que se
hace evidente si miramos al culto mariano, a la familia cristiana, a las fiestas y
peregrinaciones, alasolicitud por los enfermos y ancianos, alafraternidad vivida
en las mil manifestaciones establecidas a raiz de la penetracién del alma
americana por la primera evangelizacion. Estaremos en la verdad si llegamos a
entender que ellas no son frutos precarios de la sensibilidad sino expresiones de
la verdad del hombre, al que hay que decirle que existe una fuente verdadera que

sacia esa sed de amor y regocijo, el Dios que es Dios de todos y no sélo de la
intimidad individual.

Ambas aproximaciones se necesitan mutuamente y hay una paradojaen la légica
cristiana por la que se le recomienda al mayor y mds fuerte poner especial
cuidado en aprender del mas pequefio. Pienso que tenemos mucho que aprender
de esas formas de cultura que se comprenden a si mismas en el ritual, la
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y la fraternidad, y que debemos cuidarnos de est'erilizarlas 0 d11u1rlfls, .
.+ donos de ellas como si fueran objetos, por medio de la fuerza de/ as

apmp‘lan iales y humanas. Asi,elhombre delacultura“docta” contemporanea

e SOdcel éxito o del fracaso, pero igngra el pecado y el perdén. Esa.es la

e cianecesaria deignorar su condicién de creatura. Lapiedad arraigada

Consecuentros sabe en cambio, intensamente de la culpa y la expiacién. Er: una

o nOslct)ofur;darm‘:nte: marcada por la fe, es notable la piadosa “simpatxai por

CUI'tura puciﬁcado tal como la atestiguan en nuestro siglo los escritos y el ideal

Cnfto Cafr sufrir” ;16 Teresa de los Andes (27). Tales cosas parecen locure.i para

desaa}lzril;urzja de este siglogue no entiende alos que vienenasu encuentro sabiendo

15?310 a Cristo y a Cristo crucificado (28).

institucion

Hay ciertamente una prueba contemporégea alafe en América Lati’na’que denl\;z
directamente de la pobre medida del éx1t0, rpaten.al de nl}estros palse;s, r?t aci N
consiste en atribuirle a nuestra tradicion catélica la incapacidad para en .rajm ael
desaffo del desarrollo. Es una disposicion muy actual,.y que es e:ipem o

acuciante en los circulos mds penetrafios por la vida cultur eur;)lzl - lz
porteamericana. No nos olvidemos sin embar,go del fruto’ fcentrg e
evangelizacidn, la multitud de almas que han creido en Jes?lcidxstoiy qrimeral
hecho de sus vidas una ofrenda sencilla de amor y grautg . ‘La a% e
evangelizacion del continente - con todas 1a§ sqmbias que se quxera - sete elanto
a sus tiempos en procura de una “cultgra c.nstla.na . Y’es segu’ram];p ©
mds dificil si no imposible prever el servicio que en un dla-L que s6lo Dios cono

podré hacerle a la humanidad nuestro modo de ser americano.

LA “NUBE DE TESTIGOS”

El Dios de Jesucristo, que puede transformar desde su misma raiz nuestras
culturas, las trasciende sin embargo por completo porque pone soberanarnftnte
sus reglas, v lo hace por medio de la presencia de ]esug: el amor .a los egzm;i(;i
hasta el punto de llegar a servirlos como el buen samaritano (30)., la rea( : 12)1 o
juicio y la identificacién del juez con los po})res y desvalidos , o
manifestacién mesidnica de Jests a quien acgdlan los enfermos para qui1 0e
sanara y que envi6 a sus discipulos con el mismo encargo (32) (lo que ;(;S
- dicho sea de paso - tan inexplicable que en los do?umentos de nues
Conferencias Generales, los enfermos, predile'ctos defl Sefior, y que arrasFr’an .uriz
carga tan inhumana de dolor en América Latina reciban tan poca e.nencmn).,d L
presencia de la vida trinitaria en la comunidad de los que se mantl.enelzn uni oS
en E1(33). Entltimo término, y poniendo la opeiénquea toc'las. lasinc ge, sela
la opcién por el hombre, camino de la Iglesia (34), constituido en tal por
Encarnacién del Verbo de Dios.
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Este es el tesoro de Cuya transmision se sentfan responsables 1os misioneros de
los siglos XVIy XVII. Ellos eran perfectamente concientes de la magnitud de]
abismo cultural que los separaba de los indios, por m4s que su manera de
caracterizarlo fuera muchas veces errénea (35). Eran concientes de la injusticia
y la violencia que presidian buena parte del proceso de la conquista (36). Se
preguntaban muchas veces si no valdria la pena renunciar a una empresa
contaminada hasta ese punto por el pecado. Sin embargo, no podian renunciar
a anunciar el Evangelio, y privar asi a otros de la posibilidad de un bien

incomparable (37). Por muchos que hayan sido los errores en una enipresa’

inédita, esta aparece como una manifestacién esplendorosa de fe que se habia de
irinculturando. Sabfan que trafan un tesoro, aunque fuera en vasos de barro. Al
recordar esta “‘nube de testigos” podemos entender mejor lo que celebra esta
Conferencia en este afio del quinto centenario: “acordaos de vuestros guias los
cuales os hablaron la palabra de Dios, de quienes considerando el fin de su vida,
imitad la fe. Jesucristo ayer, y el mismo es hoy y también por los“siglos” (39).

NOTAS

(1) Discurso de S.S. Juan Pablo Il a la Segunda Asambleq Plenaria de la
Pontificia Comision Para América Latina el dia 4 de junio de 1991.

(2) “Lacultura es para el hombre. El hombre no sélo es el artifice de la cultura
sino también su principal destinatario. En las dos acepciones fundamentales de
formacién del individuo y de forma espiritual de la sociedad, la cultura se orienta

a la realizacién de la persona...”  (Discurso de S.S. Juan Pablo IT en lg.
Universidad de Coimbra el 15 de mayo de 1982).

(3) Conlapalabra “cultura” se indica el modo particular como, en un pueblo, los
hombres cultivan su relacién con la Naturaleza, entre si mismos y con Dios
(Gaudium et Spes 53b), de modo que puedan llegar a un nivel de vida verdadera
Yy plenamente humano (Gaudium et Spes 53a). (Conclusiones de la Tercera
Conferencia del Episcopado Latinoamericano en Puebla, 1979).

(4) Las definiciones modernas de cultura derivan de la que hizo en 1871 el
antropé6logo inglés Edward Tylor ... la cultura o la civilizacion es aquel conjunto
complejo que comprende el saber, las creencias, el arte, la ética, las costumbres

y toda otra apiitud o habito adquirido por el hombre como miembro de una
sociedad...”

Este concepto sociolégico y etnolégico marca una diferencia importante con la
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‘ imi de la que hablaba Cicerdn, en las Disputaciones Tuscu}anas

e to muy importante: “culturaanimi philosophiaest”. El antropdlogo

e te;ec;a base de que cada pueblo de la tierra tiene su propia cultura,

gl~é ’s pal:j parece haber sido muy ajena al pensamiento cldsico, ya que la
Qgﬁg:s(?phia,” es por naturaleza, Gnica.

S embargo, cuando Cicerdn hace el elogio de la “philosophia” (TD V.2), se ve
in g0,

;ensaen ellaenun sentido muy particular, y que se asemeja muchp aloque
quee o arfamos cultura: “joh, filosoffa, guia de la vida!... Ta diste a luz
hf)y e fd reuniste a los hombres que se hallaban dispersos en una vida de
::i?:j:;j Jos juntéste entre ellos primero por las moradas, luego como cédnyuges,

- y por la comunidad de lenguas y exprf‘:sif)nes...’. ta fui'ste la que i“m;?té le}};'e;i
fuiste maestra de costumbres y de disciplina...’ vammeme la p1 1 (;)SOE i )
que es “cultura animi”, no es la filosofia en .eI. senudo.que se le s'u? e alr tc;};l
esta palabra, ni es tampoco una forma exquisita y reflr}ada de vida inte egdo a
sino una actividad humana fundamental en la vida social, algo muy parect
lo que entenderfamos hoy por “cultura”.

‘Hay sin embargo una diferencia bien fundamental con l.a concgpciép etn’ol‘é%;ja
o socioldgica dela cultura. En el mismo pérrafo antes citado, dice Cicerén: ) n
solo diaenel que se actie bien y de acuerdo a tus prf:ce_ptos (los ,c}e la ﬁlosczi 1al),
es preferible a una inmortalidad en pe(.:ado...” La }l)}/ulosophla y por en cdz
cultura, tienen claramente una connotacién de superacién moral, que corresp(c;n -
porotra parte al verbo del que deriva la palabra cultura, gcog()) yque qu1e;e 5.01;

{rabajar y cultivar, pero también amar, honrar, reverenciar, _idorar‘ e ;)ci
“colere Deum” como se dice “colere agrum”. La “cultura. animi” de la cual habla
el maestro cldsico del humanismo, es una caracten’shga fundamental de la
sociabilidad humana, precisamente porque ellabusca el bien del hombre. No es

. éticamente neutra.

_H objeto de esta diquisicién es mostrar que el sentidc primero de la expresién

" “cultyra animi”, comprendia el trabajo de perfeccionamiento humano, de
hﬂmani'Zaéién, el que supone por cierto, algtin ideal o alguna meta. El hqrnbre
se perfecciona, alcanza su plenitud humang en, y por la c.ulltura. Las fief1n1§10n<;,s
etnoldgicas medernas, por su cardcter de cientificas p(l)sm\{as, prescinden le este
aspecto, el cual estd sin embargo latente en toda la hlstonrfl de los humamsrixis
occidentales, y esta estrechamente ligado a} punto de vista desde el cual le
interesa a la Iglesia la cultura.”

(5) Hace unos cincuenta afios que el eminente genetistaTheodosmsvDobz.hansky
hacia un paralelo entre la especie humana y el resto de las especies annn‘al.e’s,
seftalando que la primera es la Uinica en la que se observa un tipo de transmisién
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hereditaria de caracteres que no se encuemra ligada a la transmisién gendtica. -

Para el observador desde las ciencias naturales, es esta herencia cultural
transmitida por la educacidn, de generacion en generacién, la que explica los

cambios enlaespecie humana que son muy rapidos si se los compara con el ritmo
de la variacién bioldgica. La

biolégico, pero al mismo tiempo aparece como un modo de ser caracteristico y
exclusivo de la especie humana.

No puede pasarse por alto el paralelo con aquello que para la meditacién de
Tomds de Aquino aparece como lo propio del hombre, lo que lo distingue de los
animales cuyas vidas se desarrollan movidas por sus instintos.naturales. £n el
Comentario “In Libros Posteriorum Analyticorum” (Ib 11el nl),dice, citando
a Aristételes: “hominum genus arte et rationibus vivit”. 'Y agrega que en cste
punto “toca algo propio del hombre, por lo cual difiere de los demads animales.
Esta idea es desarrollada por S.S. Juan Pablo II en la afirmacién prefiada de
consecuencias, de que “el hombre vive una vida verdaderamente humana gracias
ala cultura”. (Discurso ante la UNESCOQ, 2 de Junio de 1980).

(6) Eso deberia advertirnos de inmediato que no parece aceptable
“instrumentalizar” la cultura y tomarla como un novedoso recurso, para influir
deliberadamente sobre la conducta humana, como se advierte por ejemplo en
algunas “politicas culturales”, en las comunicaciones de masas, y como puede
serunafuerte tentaciénen el casodela evangelizacién. Por el contrario, el interés

de la cultura para la evangelizacién es que ella da la ocasién de un encuentro, no
de una utilizacién.

(7) La historia de la humanidad es la historia del nacimiento y la extincién de
culturas. Es inimaginable que la interaccién entre grupos humanos de culturas
diferentes no traiga cambios profundos en ellas. El espafiol o portugués
americano, no eslo mismo que el peninsular, asf como las culturas indigenas (aun
aparte de los procesos brutales de supresion o sujecién), se han modificado de
modos sustanciales, y a menudo positivos, en el contacto con los pueblos
provenientes de Europa. Desde luego, laconversién de un pueblo al cristianismo
trae un cambio cultural inevitable. Algunas de sus concepciones mueren, otras
son reforzadas, y tal vez todas son modificadas. Nada podr4 evitar que el que
predica el evangelio, lo haga también “desde” una cultura dada que es la suya,

ycuyos caracteres, aunque €l noquiera imponerlos, no podrd dejar de proponerlos
POr su mera presencia.

Hay una cierta mirada “conservacionista” sobre las culturas autéctonas, que
carece por completo de realismo. Ella se ve desmentida, incluso en terrenos que

“herencia”. cultural tiene -pues las mismas
caracteristicas de estabilidad y variacién que se hacen presentes en el fepémeno
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da que ver directamente con la difusién del Evangelio. En Chile, por
e “?napuches” (“araucanos”, para los espafioles), consmuye‘n una
- lc;tsante donde se plantea a menudo la cuestion de la reivindicacién de
e das por los europeos y quesson necesarias para la labranza y la
i usu'rpaLos mapuches son basicamente colectividades campesinas en el
Sub.SISten;la' Pero el “mapuche” a la llegada de los espafioles en el siglo XVI,
Chl’l o Oyéconomia recolectora. Elcontactode varios siglos conlos europeos
e ulrllis la adopcién sucesiva de técnicas (incluso de técticas militares),
o C'noles\ ’d};mésticos (el caballo, el primero de todos), de instrumentos y
- alrm'm'entos de labranza, de précticas de comercio e intercambio, etc.,
procedI'mf la evolucién a una economia agraria, con todas las modificaciones
detern:&n: ue ello acarrea. Las reivindicaciones y rivalidades siguen mé§ 0
Cu;;fs ;atgntes, pero han cambiado sus formas de expresién, su contenido
mi

noll
_ejemplo,

epoCitO, etc.

En mi opinion, el respeto a la cultura ajena es parte eseI'1C1a1 del resgeto/a;
hombre, pero eso no podrfaimplicar la determinacién (1rreall_zable porlo gmag
de llevar a cabo una evangelizacién sin producir un conju‘nto 'c/omplejho de
cambios culturales. Eso se aplica también a la nueva evangelizacion que ha de
llevarse a cabo en la cultura moderna.

(8) “Dijo Dios a Moisés: Yo soy el que soy. Y afiadié: Asi dirds a los israelitas:
‘Yo soy’ me ha enviado a vosotros...” (Ex. 3,14).

(9) “En esto consiste el amor: no en que nosotros hay‘amos amado a Dlos,smg
enque E1nos améy nos envid asu Hijo como propiciacién por nuestros pecados

(1 Jn. 4,10).

(10) Laborem Exercens n6

(11) Cf. Gianni Vattimo. La Fine della Modernita, Garzanti editore 1985,y Al
di la del soggetto. Feltrinelli editore 1989.

(12) Este destino del pensamiento fue hicidan’lentf: anticipac‘io' p‘(l).r Nle’tfchh;é
especialmente en “El nihilismo europeo™: “Qué quiere decir nihilismo al e
los valores supremos se desvalorizan. Falta lg meta; falta la r‘?spu?sta opd

qué?”. Los valores supremos que se desvalorizan son el del sgr‘l‘tldo eéll ;o 1o
acontecer” cuya pérdida priva de finalidad al deverpr; yel de 'la to'tah‘dad, a
sistematicidad, la organicidad del acontecer”. Pero sino hay objeto niunida en
el devenir, la (inica “‘salida que queda’ es juzgar que to’do el fundo del deven11r
es ilusién. Esto conduce a “inventar” un mundo “mds alld”, el mundo de lo

verdadero. Heidegger (Nietzsche, Gallimard ed.) ha mostrado cémo este
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T ot

pensamiento nietzscheano se entroncaen la metafisica europeamoderna, ycémo
la““voluntad de poder” es el wltimo sustrato de unarealidad despojada de sentido,
de unidad y de verdad. La lectura de obras como La Gaya Scienza y los
fragmentos de La voluntad de poder da la impresién de una asombrosa
clarividencia sobre aspectos esenciales de Ja cultura contempordnea. La palabra
“nihilismo” tiene todavia una connotacién algo truculenta que induce arechazarla,
pero ella se limita a expresar el modo de existencia al que se ha llegado el

reemplazo del ser por el valor y la devaluacién de los valores mas altos: la
moderna “muerte de Dios”

(13) Quien haya visitado el “Foro Global” en la Cumbre de Rio de Janeiro sobre
Medio Ambiente (1992), pudo ver entremezcladas las dos tendencias aludidas.
Porunlado una gran fuerza humanizadora, empefiada en construir Ia morada del

hombre dentro del espiritu de Gén. 2, 15: “Tomé pues Yahvé Dios al hombre y -

lo dejé en el jardin para que lo trabajase y lo cuidase...” Pero junto a esta fuerza
era ficil advertir otra que distorsionaba el recto sentido de las cosas: la
biodiversidad, base de una Naturaleza saludable, se homologaba a la diversidad
de culturas, yéstaaladereli giones, sectas, subculturas, todas ellas miradas como
factores de un gran equilibrio, ajeno a toda valoracién ética o moral que no fuera
la de la preservacién del mismo equilibrio. No se hacfa diferencia entre las
religiones, las culturas autdctonas, y algunas de esas “subculturas” (homosexuales
P- €].), que no corresponden sino a una profunda corrupcién de la sociedad. E]
equilibrio ecoldgico asi entendido se parece mucho a un modo de coexistencia

que se constituye por la voluntad de poder o de autoafirmacién de quienes lo
integran.

(14) Evangelii Nuntiandi n 19.

(15) “En las grandes inclinaciones fundamentales hacia los fines generales de
la vida humana ;no est4 acaso obrando el amor ontolégico por el cual cada ser
tiende naturalmente a su perfeccion?”  (Georges Cottier, La Réflexion des
philosophes, en Droits de I’homme, Approche Chrétienne” F.IU.C. Herder,
1984). “El Magisterio entiende esta palabra (naturaleza) en un sentido muy
preciso: lanaturaleza de un ser es lo que lo constituye como tal, con el dinamismo
de sus tendencias hacia sus finalidades propias” (Comisién Teoldgica
Internacional Doc. 1987. La feylainculturacion) “Y asi como se dice que algo
es natural proque es segtin la inclinacion de la naturaleza, asf se dice que algo es

voluntario porque es segun la inclinacién de la voluntad” (Sum. Theol. Prima
Pars Q82 Art. 1).

(16) Pedro Morandg, “Iglesiay Cultura en Latino América ", 1989 pp123 ss. Ed.
Asociacién Vida y Espiritualidad, Lima 1989.

Cultura Cristiana 27

n punto accesorio que deberia sin embargo destacarse. Uno QC los

- leps ha hecho a los misioneros espafioles y portugueses ha sido c}al
" tado las manifestaciones culturales autdctonas. Mds fuerte tgdawa
o haberargizsltsente ha sido el esfuerzo de los intelectuales de la Ilustra?(’)n eri
e , tdo por cierto a algunos teélogos catdlicos), para relegar a
adelante, (y N0 €XCeptuo p

ido a toda esa rica trama social, de simbolos y de instituciones que se tejié
olvido

durante 1a colonia.

(17) E

cf. Hans Urs von Balthasar, Theologie der Geschichte, Johannes Verlta%,
(1~8)- '1 1959. “... el “ sentido (Sinn) se halla en el “andar”, “perseguir”,
Ems-l etie :l’emén antiguo sinnan), del modo como decimos que el tiempo pasa en
“I/ff;]:;ti((io” de los p:nteros del reloj... La misma raiz (indogermanica) sent se
e

‘ 97 - Lk
puede rastrear en el “sendero” que se sigue”.

(19) Comision Teoldgica Internacional. La Fe'y la Inculturacion. Docum;niz
1987: “La fe cristiana, porque trasciende todo el orden de la naturalez.a y nede
cultura, por una parte es compatible con todas' las culturas en 19 qu<t3 tlenfe; .
conforme con larectarazdn, y por otraes ella mismaen grado eminente un

dinamizante de cultura...”
(20) Rom. 10: 14.
(21) Centessimus Annusn 51.

(22) KantE. La Religion de los limites de la sgla I?azo’n.: “La fe religiosa pur:
es en verdad la tnica que puede fundar una iglesia universal, porque es pn.
simple fe de la razon, que puede ser comunicada a todos con fuerza persuaslv;é
mientras que una fe histérica, simplemente fundada sobre hechos, no pud
extender su influencia més alld del limite del tiempo y del lgg.a.r a lo”s que pueden
alcanzar las noticias que permiten un juicio sobre su credibilidad”.

(23) De Lubac H. La Posterita spirituale de Gioacchino de Fiore. Jaca Book,
1981.

(24) “Cristo es la luz de los pueblos. Por el.lo este sacrosanto Sinodo, 1‘egm§g
enel Espiritu Santo, deseaardientemente ilummaT atodosloshombres amlim:]lanf o
el Evangelio a toda criatura con la claridad de Cristo que resplandece sobre la

de la Iglesia...” (Lumen Gentium 1).

(25) Gaudium et Spesn 1.

(26) Gaudium et Spes 22.
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(27) Teresa de los Andes, Diario y Cartas. Ediciones Carmelo Teresiano,
Santiago Chile, 1987. (Introduccién, Revisién y Notas de Marcelo.Purroy R.).
Passim.

(28) 1 Cor. 1:225s.

(29) Regine Pernoud (Historie de la Bourgeoisie en France. Les Temps
Modernes. Editions du Seuil, 1981 ), recuerda el escrito del gobernador Fénelon,
de la Martinica, a fines del siglo X VIII, quien, en plena Ilustracién se referfa asi
al problema de la instruccién religiosade los esclavos negros: “Lle gué con todos
los prejuicios europeos en favor de la instruccién que se les debe a los esclavos
en los principios de nuestra religion. Pero la sana politica y las consideraciones
humanas se oponen a ello. La seguridad de los blancos exige que se mantenga
alos negros en la ms profunda i gnorancia. He llegado a creer firmemente que
alos negros hay que tratarlos como a animales”. Habfan pasado casi trescientos
afios desde el descubrimiento de las Antillas.

(30) Lc. 10: 25 ss.

(31) Mat. 25: 31 ss.

(32) Mc. 1:32; 16: 18.

(33) Jn. 17:22,23.

(34) Centessimus Annus n62.

(35) José de Acosta De Procuranda Indorum Salute. Corpues Hispanorum de
Pace C.S.I.C. Madrid 1984. “Mi4s el indio, se dird, es de costumbres
desvergonzadas, se deja llevar de la gula y de la lujuria sin control alguno, y
practica con increible tenacidad la supersticion...” “Y ala verdad no hay nacién,
por barbara y estipida que sea que no deponga su barbarie... si se la educa con
esmero y espiritu generoso (I Viiil ) “El trabajo incansable, la penuria, la
ignominia, los tormentos y en cierto modo el peligro diario de muerte acosaban
anuestros antepasados; a nosotros, sobre todo el tedio y el escaso conocimiento
de la lengua, la bajeza de los naturales, una cierta soledad y desesperacién” (I
iv2) “... obligados a pensar que fuera més bien la severidad divina la que deja
fuera de su amor a esa muchedumbre de hijos infieles e initiles, y que fuera la
infidelidad un justo castigo de su infidelidad pasada...” (Lii 1) *“..la propia

@it D)
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) .encia parece ensefiarnos que esta infinita multitud de barbaros indios‘, por
ex_})t?;cia de lapropia perversidad, han estado apartados delaluzdel Evangelio...
exig

L

(36) Ibid “Pero ademads de los inconvenientes dgscritos, lo_s comienzos mismgs
de la fe han sufrido un gravisimo y casi irremediable dan~o CO’an co'r.llsecucinma
de la violencia y la excesiva permisividad para hacer dano...” (I, X1il, 1) I:jos1
Espaﬁolcs son los responsables absolutgs de que el estvabllec1mlent(') ;

cristianismo entre los indios no haya producido hastala feclha ni 31ga‘pr0duc1en 0
el resultado apetecido (I, xi 1) “Pero hablando con e'x’alcntud y c]gr,ldad, tre; s'oln
Jos pecados que estorban sobremanera‘a la:’pred.l.camon y educacion de la fe: la
avaricia, la deshonestidad y la violencia...” (Ixii 1).

(37) Ibid “Pues para aquellos a quienes el dugﬁo de casa aunque débil.es, €0jos,
andrajosos e impresentables, manda invitac1é'n, por ,su grap liberalidad para
asistir alasuculentacomida del banquete celestial ;qué temenc.iad, me pregunto,
qué descaro no serd que se pongan los siervos a menospreciarlos a”ellos. qui
fueron los convidados, echandolos fuera, haciendo ascos de ellos?.... 1,1, 3)

Ante ejemplo tan preclaro e insigne de Cristo el Sefior no hay ,molestlas que no
puedan aliviarse, ni quejas que no puedan deponerse si todavia le queda a uno
algo de corazén y de razén. . .
“Pues no es el discipulo mayor que su maestro ni el siervo mayor que su seflor

(Tiii 3). “Ademds ;qué argumento o prueba mds contundente puede hallarse de
constancia y paciencia que ese mismo hecho que a los mds tanto apesadumbra
de sorberse por la gloria de Cristo el desaliento de ver lo poco que parece
alcanzarse después de haber trabajado tanto? Casi estoy por decir que 1’m elogio
en este solo punto emularia la.gloria de los Apéstoles (1, iv, 5) “Por mds que no
sé qué motivo justo de queja pueda haber en que con todos nuestros esfuerzos y
diligencias no logremos ganar sino muy pocas almas o por Vjentura.un.a sola,
cuando por ella el Seflor de la Gloria, aunque ella sola h1_1b1era CXISUd.O, no
hubiera dudado un momento en padecer los mismos sufrimientos...” (I, iv,4).

(39) Hb 13: 7,8
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