Veritatis splendor

Carta enciclica del Sumo Pontifice Juan Pablo II a todos los
obispos de la Iglesia Catélica sobre algunas cuestiones
Jundamentales de la enseiianza moral de la Iglesia. (6 - VIII - 93)

Venerables hermanos en el episcopado,
salud y bendicién apostdlica.

Creador y, de modo particular, en el hombre, creado a

imagen y semejanza de Dios (cfr. Gn 1, 26), pues la ver-
dad ilumina la inteligencia y modela la libertad del hombre, que
de esta manera es ayudado a conocer y amar al Sefior. Por esto
el salmista exclama: «jAlza sobre nosotros la luz de tu rostro,
Sefior!» (Sal 4, 7).

El esplendor de la verdad brilla en todas las obras del

Introduccion

Jesucristo, luz verdadera que ilumina a todo hombre

1. Llamados a la salvacién mediante la fe en Jesucristo,
«luz verdadera que ilumina a todo hombre» (Jn 1, 9), los hom-
bres llegan a ser «luz en el Sefior» e «hijos de la luz» (Ef 5, 8),
y se santifican «obedeciendo a la verdad» (1P 1, 22).

Mas esta obediencia no siempre es facil. Debido al
misterioso pecado del principio, cometido por instigacién de
Satands, que es «mentiroso y padre de la mentira» (Jn 3, 44), el
hombre es tentado continuamente a apartar su mirada del Dios
vivo y verdadero y dirigirla a los idolos (cfr. 1Ts 1, 9), cambian-
do «la verdad de Dios por la mentira» (Rm 1, 25); de esta mane-
ra, su capacidad para conocer la verdad queda ofuscada y debili-
tada su voluntad para someterse a ella. Y asi, abandondndose al
relativismo y al escepticismo (cfr. Jn 18, 38), busca una libertad
ilusoria fuera de la verdad misma.
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Pero las tinieblas del error o del pecado no pueden eli-
minar totalmente en el hombre la luz de Dios creador. Por esto,
siempre permanece en lo mds profundo de su corazén la nostal-
gia de la verdad absoluta y la sed de alcanzar la plenitud de su
conocimiento. Lo prueba de modo elocuente la incansable
bisqueda del hombre en todo campo o sector. Lo prueba atin
mads su busqueda del sentido de la vida. El desarrollo de la cien-
cia y la técnica -testimonio espléndido de las capacidades de la
inteligencia y de la tenacidad de los hombres-, no exime a la
humanidad de plantearse los interrogantes religiosos fundamen-
tales, sino que mds bien la estimula a afrontar las luchas m4s
dolorosas y decisivas, como son las del corazén y de la concien-
cia moral.

2. Ningtin hombre puede eludir las preguntas fundamen-
tales: ;qué debo hacer?, ;cémo puedo discernir el bien del mal?
La respuesta es posible sélo gracias al esplendor de la verdad
que brilla en lo més intimo del espiritu humano, como dice el
salmista: «Muchos dicen: “;Quién nos hard ver la dicha?”. Alza
sobre nosotros la luz de tu rostro, Sefior!» (Sal 4, 7).

La luz del rostro de Dios resplandece con toda su belleza
en el rostro de Jesucristo, «<imagen de Dios invisible» (Col 1,
15), «resplandor de su gloria» (Hb 1, 3), «lleno de gracia y de
verdad» (Jn 1, 14): él es «el camino, la verdad y la vida» (Jn 14,
6). Por esto la respuesta decisiva a cada interrogante del hom-
bre, en particular a sus interrogantes religiosos y morales, la da
Jesucristo; mds atin, como recuerda el concilio Vaticano II, la
respuesta es la persona misma de Jesucristo: «Realmente, el
misterio del hombre sélo se esclarece en el misterio del Verbo
encarnado. Pues Addn, el primer hombre, era figura del que
habia de venir, es decir, de Cristo, el Sefior. Cristo, el nuevo
Addn, en la misma revelacién del misterio del Padre y de su
amor, manifiesta plenamente el hombre al propio hombre y le
descubre la grandeza de su vocacién»!.

Jesucristo, «luz de los pueblos», ilumina el rostro de su
Iglesia, la cual es enviada por él para anunciar el Evangelio a
toda criatura (cfr. Mc 16, 15)2. Asi la Iglesia, pueblo de Dios en

LGaudium et spes, 22.
2Lumen gentium, 1.
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medio de las naciones3, mientras mira atentamente a los nuevos
desafios de la historia y a los esfuerzos que los hombres realizan
en la bisqueda del sentido de la vida, ofrece a todos la respuesta
que brota de la verdad de Jesucristo y de su Evangelio. En la
Iglesia estd siempre viva la conciencia de su «deber permanente
de escrutar a fondo los signos de los tiempos e interpretarlos a
la luz del Evangelio, de forma que, de manera adecuada a cada
generaci6n, pueda responder a los permanentes interrogantes de
los hombres sobre el sentido de la vida presente y futura y sobre
la relacién mutua entre ambas»*.

3. Los pastores de la Iglesia, en comunién con el
Sucesor de Pedro, estdn siempre cercanos a los fieles en este
esfuerzo, los acompafian y gufan con su magisterio, hallando
expresiones siempre nuevas de amor y misericordia para dirigir-
se no sélo a los creyentes sino también a todos los hombres de
buena voluntad. El concilio Vaticano II sigue siendo un testimo-
nio privilegiado de esta actitud de la Iglesia que, «experta en
humanidad»s, se pone al servicio de cada hombre y de todo el
mundos.

La Iglesia sabe que la cuestién moral incide profunda-
mente en cada hombre; implica a todos, incluso a quienes no
conocen a Cristo, su Evangelio y ni siquiera a Dios. Ella sabe
que precisamente por la senda de la vida moral estd abierto a
todos el camino de la salvacién, como lo ha recordado clara-
mente el concilio Vaticano II: «Los que sin culpa suya no cono-
cen el evangelio de Cristo y su Iglesia, pero buscan a Dios con
sincero corazdn e intentan en su vida, con la ayuda de la gracia,
hacer la voluntad de Dios, conocida a través de lo que les dice
su conciencia, pueden conseguir la salvacion eterna».
Y prosigue: «Dios, en su providencia, tampoco niega la ayuda
necesaria a los que, sin culpa, todavia no han llegado a conocer
claramente a Dios, pero se esfuerzan con su gracia en vivir con
honradez. La Iglesia aprecia todo lo bueno y verdadero que hay
en ellos, como una preparacién al Evangelio y como un don de
Aquel que ilumina a todos los hombres para que puedan tener
finalmente vida»7.

31bid. 9.

4Gaudium et spes, 4

SPABLO VI, Alocucién a la asamblea general de las Naciones Unidas (4 octubre 1965), 1:
AAS 57 (1965), 878; cfr. Populorum progressio (26 marzo 1967), 13; AAS 59 (1967), 263-264.
SGaudium et spes, 33.

TLumen gentium, 16.



94 Juan Pablo 11

Objeto de la presente enciclica

4. Siempre, pero sobre todo en los dos dltimos siglos, los
Sumos Pontifices, ya sea personalmente o junto con el Colegio
episcopal, han desarrollado y propuesto una ensefianza moral
sobre los muiltiples y diferentes &mbitos de la vida humana. En
nombre y con la autoridad de Jesucristo, han exhortado, denun-
ciado, explicado; por fidelidad a su misién, y comprometiéndo-
se en la causa del hombre, han confirmado, sostenido, consola-
do; con la garantia de la asistencia del Espiritu de verdad han
contribuido a una mejor comprensién de las exigencias morales
en los dmbitos de la sexualidad humana, de la familia, de la vida
social, econémica y politica. Su ensefianza, dentro de la tradi-
cién de la Iglesia y de la historia de la humanidad, representa
una continua profundizacién del conocimiento morals.

Sin embargo, hoy se hace necesario reflexionar sobre el
conjunto de la enseflanza moral de la Iglesia, con el fin preciso
de recordar algunas verdades fundamentales de la doctrina caté-
lica, que en el contexto actual corren el riesgo de ser deforma-
das o negadas. En efecto, ha venido a crearse una nueva situa-
cién dentro de la misma comunidad cristiana, en la que se
difunden muchas dudas y objeciones de orden humano y psi-
colégico, social y cultural, religioso e incluso especificamente
teolégico, sobre las ensefianzas morales de la Iglesia. Ya no se
trata de contestaciones parciales y ocasionales, sino que, par-
tiendo de determinadas concepciones antropoldgicas y éticas, se
pone en tela de juicio, de modo global y sistematico, el patrimo-
nio moral. En la base se encuentra el influjo, mds o menos vela-
do, de corrientes de pensamiento que terminan por erradicar la
libertad humana de su relacién esencial y constitutiva con la
verdad. Y asf, se rechaza la doctrina tradicional sobre la ley
natural y sobre la universalidad y permanente validez de sus
preceptos; se consideran simplemente inaceptables algunas
enseflanzas morales de la Iglesia; se opina que el mismo
Magisterio no debe intervenir en cuestiones morales mas que
para «exhortar a las conciencias» y «proponer los valores» en
los que cada uno basard después auténomamente sus decisiones
y opciones de vida.

8Pfo XII ya habia puesto de relieve este desarrollo doctrinal: cfr. Radiomensaje en ocasién del
cincuenta aniversario de la carta enciclica Rerum novarum de Leén XIII (1 junio 1941): AAS33
(1941), 195-205. También Juan XXIII, carta enciclica Mater et magistra (15 mayo 1961): AAS

53 (1961), 410-413.
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Particularmente hay que destacar la discrepancia entre la
respuesta tradicional de la Iglesia y algunas posiciones teologi-
cas -difundidas incluso en seminarios y facultades teoldgicas-
sobre cuestiones de médxima importancia para la Iglesia y la
vida de fe de los cristianos, asi como para la misma convivencia
humana. En particular, se plantea la cuestiéon de si los manda-
mientos de Dios, que estdn grabados en el corazén del hombre y
forman parte de la Alianza, son capaces verdaderamente de ilu-
minar las opciones cotidianas de cada persona y de la sociedad
entera. ;Es posible obedecer a Dios y, por tanto, amar a Dios y
al préjimo, sin respetar en todas las circunstancias estos manda-
mientos? Estd también difundida la opinién que pone en duda el
nexo intrinseco e indivisible entre fe y moral, como si sélo en
relacion con la fe se debieran decidir la pertenencia a la Iglesia
y su unidad interna, mientras que se podria tolerar en el &mbito
moral un pluralismo de opiniones y de comportamientos, deja-
dos al juicio de la conciencia subjetiva individual o a la diversi-
dad de condiciones sociales y culturales.

5. En ese contexto -todavia actual- he tomado la deci-
sién de escribir -como ya anuncié en la carta apostélica Spiritus
Domini, publicada el 1 de agosto de 1987 con ocasién del
segundo centenario de la muerte de san Alfonso Maria de
Ligorio- una enciclica destinada a tratar, «mds amplia y profun-
damente, las cuestiones referentes a los fundamentos mismos de
la teologia moral»?, fundamentos que sufren menoscabo por
parte de algunas tendencias actuales.

Me dirijo a vosotros, venerables hermanos en el episco-
pado, que compartis conmigo la responsabilidad de custodiar la
«sana doctrina» (2Tm 4, 3), con la intencién de precisar algunos
aspectos doctrinales que son decisivos para afrontar la que sin
duda constituye una verdadera crisis, por ser tan graves las difi-
cultades derivadas de ella para la vida moral de los fieles y para
la comunién en la Iglesia, asi como para una existencia social
justa y solidaria.

Si esta enciclica -esperada desde hace tiempo- se publica
precisamente ahora, se debe también a que ha parecido conve-
niente que la precediera el Catecismo de la Iglesia catdlica, el
cual contiene una exposicion completa y sistemdtica de la doc-
trina moral cristiana. El Catecismo presenta la vida moral de los

9 Spiritus Domini (1 agosto 1987): AAs 79 (1987),1374



96 Juan Pablo IT

los creyentes en sus fundamentos y en sus multiples contenidos
como vida de «los hijos de Dios». En él se afirma que «los cri-
stianos, reconociendo en la fe su nueva dignidad, son llamados
a llevar en adelante una “vida digna del evangelio de Cristo”
(Flp 1, 27). Por los sacramentos y la oracién reciben la gracia de
Cristo y los dones de su Espiritu que les capacitan para ello»1o.
Por tanto, al citar el Catecismo como «texto de referencia segu-
ro y auténtico para la ensefianza de la doctrina catdlica»!l, la
enciclica se limitard a afrontar algunas cuestiones fundamenta-
les de la enseflanza moral de la Iglesia, bajo la forma de un
necesario discernimiento sobre problemas controvertidos entre
los estudiosos de la ética y de la teologia moral. Este es el obje-
to especifico de la presente enciclica, la cual trata de exponer,
sobre los problemas discutidos, las razones de una ensefianza
moral basada en la sagrada Escritura y en la Tradicién viva de la
Iglesia'2, poniendo de relieve, al mismo tiempo, los presu-
puestos y consecuencias de las contestaciones de que ha sido
objeto tal ensefianza.

Capitulo I
«Maestro, ;qué he de hacer de bueno...?» (Mt 19, 16)

«Se le acercé uno...» (Mt 19, 16)

6. El didlogo de Jests con el joven rico, relatado por san
Mateo en el capitulo 19 de su evangelio, puede constituir un
elemento til para volver a escuchar de modo vivo y penetrante
su enseflanza moral: «Se le acerc6 uno y le dijo: “Maestro, ;qué
he de hacer de bueno para conseguir la vida eterna?”. El le dijo:
“¢Por qué me preguntas acerca de lo bueno? Uno solo es el
Bueno. Mas, si quieres entrar en la vida, guarda los mandamien-
tos”. “;Cudles?” le dice él. Y Jesus dijo: “No matards, no come-
terds adulterio, no robards, no levantarés falso testimonio, honra
me falta?”. Jesus le dijo: “Si quieres ser perfecto, anda, vende lo
a tu padre y a tu madre, y amards a tu préjimo como a ti
mismo”. Dicele el joven: “Todo eso lo he guardado; ;qué mas
me falta?” Jests le dijo: “si quieres ser perfecto, anda, vende lo

10Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1692.
U Fidei depositum (11 octubre 1992), 4.
12Dei Verbum, 10.
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que tienes y déselo a los pobres, y tendrds un tesoro en los cie-
los; luego ven, y sigueme”» (Mt 19, 16-21)13.

7. «Se le acerc uno...». En el joven, que el evangelio de
Mateo no nombra, podemos reconocer a todo hombre que,
conscientemente o no, se acerca a Cristo, redentor del hombre, y
le formula la pregunta moral. Para el joven, mds que una pre-
gunta sobre las reglas que hay que observar, es una pregunta de
pleno significado para la vida. En efecto, ésta es la aspiracion
central de toda decisién y de toda accién humana, la bisqueda
secreta y el impulso intimo que mueve la libertad. Esta pregunta
es, en dltima instancia, un llamamiento al Bien absoluto que nos
atrae y nos llama hacia sf; es el eco de la llamada de Dios, ori-
gen y fin de la vida del hombre. Precisamente con esta perspec-
tiva, el concilio Vaticano II ha invitado a perfeccionar la teo-
logfa moral, de manera que su exposicién ponga de relieve la
altisima vocacién que los fieles han recibido en Cristo!4, Unica
respuesta que satisface plenamente el anhelo del corazén huma-
no.

Para que los hombres puedan realizar este «encuentro»
con Cristo, Dios ha querido su Iglesia. En efecto, ella «desea
servir solamente para este fin: que todo hombre pueda encontrar
a Cristo, de modo que Cristo pueda recorrer con cada uno el
camino de la vida»!s.

«Maestro, ;qué he de hacer de bueno para conseguir la
vida eterna?» (Mt 19, 16)

8. Desde la profundidad del corazén surge la pregunta
que el joven rico dirige a Jests de Nazaret: una pregunta esen-
cial e ineludible para la vida de todo hombre, pues se refiere al
bien moral que hay que practicar y a la vida eterna. El interlocu-
tor de Jesds intuye que hay una conexion entre el bien moral y
el pleno cumplimiento del propio destino. El es un israelita pia-
doso que ha crecido, dirfamos, a la sombra de la Ley del Sefior.
Si plantea esta pregunta a Jesds, podemos imaginar que no lo
hace porque ignora la respuesta contenida en la Ley. Es més la
buena nueva» (Mc 1, 15).

13Cfr. carta apostélica Parati semper a los jovenes y a las jévenes del mundo con ocasién del
afio internacional de la juventud (31 marzo 1985), 2-8: AAS 77 (1985), 581-600.

4 optatam totius, 16.

ISRedemptor hominis (4 marzo 1979), 13: AAS 71 (1979), 282.
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Es necesario que el hombre de hoy se dirija nuevamente
a Cristo para obtener de €l la respuesta sobre lo que es bueno y
lo que es malo. El es el Maestro, el Resucitado que tiene en si
mismo la vida y que estd siempre presente en su Iglesia y en el
mundo. Es €l quien desvela a los fieles el libro de las Escrituras
y, revelando plenamente la voluntad del Padre, ensefia la verdad
sobre el obrar moral. Fuente y culmen de la economia de la sal-
vacion, Alfa y Omega de la historia humana (cfr. Ap 1, 8; 21, 6;
22, 13), Cristo revela la condicién del hombre y su vocacion
integral. Por esto, «el hombre que quiere comprenderse hasta el
fondo a si mismo -y no sélo segin pautas y medidas de su pro-
pio ser, que son inmediatas, parciales, a veces superficiales e
incluso aparentes-, debe, con su inquietud, incertidumbre e
incluso con su debilidad y pecaminosidad, con su vida y con su
muerte, acercarse a Cristo. Debe, por decirlo asi, entrar en €l
con todo su ser, debe apropiarse y asimilar toda la realidad de la
Encarnacién y de la Redencién para encontrarse a si mismo. Si
se realiza en él este hondo proceso, entonces da frutos no sélo
de adoracién a Dios, sino también de profunda maravilla de si
mismo»!6.

Si queremos, pues, penetrar en el nicleo de la moral
evangélica y comprender su contenido profundo e inmutable,
debemos escrutar cuidadosamente ¢l sentido de la pregunta
hecha por ¢l joven rico del evangelio y, mds aun, el centido de la
respuesta de Jesus, dejdndonos guiar por él. En efecto, Jests,
con delicada solicitud pedagégica, responde llevando al joven
como de la mano, paso a paso, hacia la verdad plena.

«Uno s6lo es el Bueno» (Mt 19, 17)

9. Jests dice: «;Por qué me preguntas acerca de lo
bueno? Uno solo es ¢l Bueno. Mas si quieres entrar en la vida,
guarda los mandamientos» (Mt 19, 17). En las versiones de los
evangelistas Marcos y Lucas la pregunta es formulada asi:
«;Por qué me llamas bueno? Nadie es bueno sino sélo Dios»
(Mc 10, 18; cfr. Lc 18, 19).

Antes de responder a la pregunta, Jesds quiere que el
joven se aclare a si mismo el motivo por el que lo interpela, El

161bid. 10: I.c., 274.
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«Maestro bueno» indica a su interlocutor -y a todos nosotros-
que la respuesta a la pregunta, «;qué he de hacer de bueno para
conseguir la vida eterna?», s6lo puede encontrarse dirigiendo la
mente y el corazén al dnico que es Bueno: «Nadie es bueno sino
s6lo Dios» (Mc 10, 18; cfr. Lc 18, 19). Sélo Dios puede respon-
der a la pregunta sobre el bien, porque €l es el Bien.

En efecto, interrogarse sobre el bien significa, en ultimo
término, dirigirse a Dios, que es plenitud de la bondad. Jests
muestra que la pregunta del joven es, en realidad, una pregunta
religiosa y que la bondad, que atrae y al mismo tiempo vincula
al hombre, tiene su fuente en Dios, més atn, es Dios mismo: el
Unico que es digno de ser amado «con todo el corazén, con toda
el alma y con toda la mente» (cfr. Mt 22, 37), Aquel que es la
fuente de la felicidad del hombre. Jesus relaciona la cuestion de
la accién moralmente buena con sus raices religiosas, con el
reconocimiento de Dios, tnica bondad, plenitud de la vida, tér-
mino dltimo del obrar humano, felicidad perfecta.

10. La Iglesia, iluminada por las palabras del Maestro,
cree que el hombre, hecho a imagen del Creador, redimido con
la sangre de Cristo y santificado por la presencia del Espiritu
Santo, tiene como fin tltimo de su vida ser «alabanza de la glo-
ria» de Dios (cfr. Ef 1, 12), haciendo asi que cada una de sus
acciones refleje su esplendor. «Condcete a ti misma, alma her-
mosa: td eres la imagen de Dios -escribe san Ambrosio-.
Condcete a ti mismo, hombre: ti eres la gloria de Dios (1Co 11,
7). Escucha de qué modo eres su gloria. Dice el profeta: Tu
ciencia es misteriosa para mi (Sal 138, 6), es decir: tu majestad
es mas admirable en mi obra, tu sabidurfa es exaltada en la
mente del hombre. Mientras me considero a mi mismo, a quien
td escrutas en los secretos pensamientos y en los sentimientos
fntimos, reconozco los misterios de tu ciencia. Por tanto, cono-
cete a ti mismo, hombre, lo grande que eres y vigila sobre
ti..»17.

17 Exameron, dies V1, sermo 1X, 8, 50: CSEL 32, 241.
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Aquello que es el hombre y lo que debe hacer se mani-
fiesta en el momento en el cual Dios se revela a si mismo. En
efecto, el Decdlogo se fundamenta sobre estas palabras: «Yo soy
el Sefior, tu Dios, que te he sacado del pais de Egipto, de la casa
de servidumbre. No habrd para ti otros dioses delante de mi»
(Ex 20, 2-3). En las «diez palabras» de la Alianza con Israel, y
en toda la Ley, Dios se hace conocer y reconocer como el dnico
que es «Bueno»; como aquel que, a pesar del pecado del hom-
bre, continda siendo el modelo del obrar moral, seglin su misma
llamada: «Sed santos, porque yo, el Sefior, vuestro Dios, soy
santo» (Lv 19, 2); como Aquel que, fiel a su amor por el hom-
bre, le da su Ley (cfr. Ex 19, 9-24; 20, 18-21) para restablecer la
armonia originaria con el Creador y todo lo creado, y aun mads,
para introducirlo en su amor: «Caminaré en medio de vosotros,
y seré vuestro Dios, y vosotros seréis mi pueblo» (Lv 26, 12).

La vida moral se presenta como la respuesta debida a las
iniciativas gratuitas que el amor de Dios multiplica en favor del
hombre. Es una respuesta de amor, segin el enunciado del man-
damiento fundamental que hace el Deuteronomio: «Escucha,
Israel: el Sefior es nuestro Dios, el Sefior es uno solo. Amards al
Sefior tu Dios con todo tu corazén, con toda tu alma y con toda
tu fuerza. Queden en tu corazdn estos preceptos que yo te dicto
hoy. Se los repetirds a tus hijos» (Dt 6, 4-7). Asi, la vida moral,
inmersa en la gratuidad del amor de Dios, estd llamada a reflejar
su gloria: «Para quien ama a Dios es suficiente agradar a Aquel
que €l ama, ya que no debe buscarse ninguna otra recompensa
mayor al mismo amor; en efecto, la caridad proviene de Dios de
tal manera que Dios mismo es caridad» 8.

1. La afirmacién de que «uno sélo es el Bueno» nos
remite asi a la «primera tabla» de los mandamientos, que exige
reconocer a Dios como Sefior tnico y absoluto, y a darle culto
solamente a €l porque es infinitamente santo (cfr. Ex 20, 2-11).
El bien es pertenecer a Dios, obedecerle, caminar humildemente
con €l practicando la justicia y amando la piedad (cfr. Mi 6, 8).
Reconocer al Sefior como Dios es el nicleo fundamental, el
corazén de la Ley, del que derivan y al que se ordenan los pre-
ceptos particulares. Mediante la moral de los mandamientos se
manifiesta la pertenencia del pueblo de Israel al Sefior, porque
s6lo Dios es aquel que es «Bueno». Este es el testimonio de la

185, LEON MAGNO, Sermo XCII, cap III: PL 54, 454,
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Sagrada Escritura, cuyas pdginas estdn penetradas por la viva
percepcion de la absoluta santidad de Dios: «Santo, santo,
santo, Sefior de los ejércitos» (Is 6, 3).

Pero si Dios es el Bien, ningtin esfuerzo humano, ni
siquiera la observancia mds rigurosa de los mandamientos, logra
cumplir la Ley, es decir, reconocer al Sefior como Dios y tribu-
tarle la adoracién que a €l solo es debida (cfr. Mt 4, 10). El
«cumplimiento» puede lograrse sélo como un don de Dios: es €l
ofrecimiento de una participacién en la bondad divina que se
revela y se comunica en Jesus, aquel a quien el joven rico llama
con las palabras «Maestro bueno» (Mc 10, 17; Lc 18, 18). Lo
que quizds en ese momento el joven logra solamente intuir serd
plenamente revelado al final por Jestis mismo con la invitacion
«ven, y sigueme» (Mt 19, 21).

«Si quieres entrar en la vida, guarda los mandamientos» (Mt 19, 17)

12. Sélo Dios puede responder a la pregunta sobre el
bien porque €l es el Bien. Pero Dios ya respondi6 a esta pregun-
ta: lo hizo creando al hombre y ordendndolo a su fin con sabi-
durfa y amor, mediante la ley inscrita en su corazén (cfr. Rm 2,
15), la «ley natural». Esta «no es mds que la luz de la inteligen-
cia infundida en nosotros por Dios. Gracias a ella conocemos lo
que se debe hacer y lo que se debe evitar. Dios dio esta luz y
esta ley en la creacion»!9. Después lo hizo en la historia de
Israel, particularmente con las «diez palabras», o sea, con los
mandamientos del Sinaf, mediante los cuales él fundé el pueblo
de la Alianza (cfr. Ex 24) y lo llamé a ser su «propiedad perso-
nal entre todos los pueblos», «una nacién santa» (Ex 19, 5-6),
que hiciera resplandecer su santidad entre todas las naciones
(cfr. Sb 18, 4; Ez 20, 41). La entrega del Decalogo es promesa y
signo de la alianza nueva, cuando la ley serd escrita nuevamente
y de modo definitivo en el corazén del hombre (cfr. Jr 31,
31-34), para sustituir la ley del pecado, que habia desfigurado
aquel corazén (cfr. Jr 17, 1). Entonces serd dado «un corazon
nuevo» porque en él habitard «un espiritu nuevo», el Espiritu de
Dios (cfr. Ez 36, 24-28)2.

195, TOMAS DE AQUINO, In duo praecepta caritatis et in decem legis praecepta. Prologus:
Opuscola theologica, 11, n. 1129, Ed. Taurinens (1954), 245; cfr. Summa theologiae, I-11, q. 91,
a. 2; Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 1955.

205, MAXIMO EL CONFESOR, Quaestiones ad Thalassium, Q. 64; PG 90, 723-728.
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Por esto, y tras precisar que «uno solo es el Bueno»,
Jesus responde al joven: «Si quieres entrar en la vida, guarda los
mandamientos» (Mt 19, 17). De este modo, se enuncia una
estrecha relacion entre la vida eterna y la obediencia a los man-
damientos de Dios: los mandamientos indican al hombre el
camino de la vida eterna y a ella conducen. Por boca del mismo
Jesus, nuevo Moisés, los mandamientos del Decdlogo son nue-
vamente dados a los hombres; é] mismo los confirma definitiva-
mente y nos los propone como camino y condicién de salva-
cién. El mandamiento se vincula con una promesa: en la antigua
alianza el objeto de la promesa era la posesién de la tierra en la
que el pueblo gozaria de una existencia libre y segin justicia
(cfr. Dt 6, 20-25); en la nueva alianza el objeto de la promesa es
el «reino de los cielos», tal como lo afirma Jesids al comienzo
del «Sermén de la montafia» -discurso que contiene la formula-
cién mas amplia y completa de la Ley nueva (cfr. Mt 5-7)-, en
clara conexién con el Decédlogo entregado por Dios a Moisés en
el monte Sinai. A esta misma realidad del reino se refiere la
expresion vida eterna, que es participacion en la vida misma de
Dios; aquélla se realiza en toda su perfeccién sélo después de la
muerte, pero, desde la fe, se convierte ya desde ahora en luz de
la verdad, fuente de sentido para la vida, incipiente participa-
cién de una plenitud en el seguimiento de Cristo. En efecto,
Jests dice a sus discipulos después del encuentro con el joven
rico: «Todo aquel que haya dejado casas, hermanos, hermanas,
padre, madre, hijos o hacienda por mi nombre, recibird el ciento
por uno y heredara la vida eterna» (Mt 19, 29).

13. La respuesta de Jests no le basta todavia al joven,
que insiste preguntando al Maestro sobre los mandamientos que
hay que observar: «*;Cudles?”, le dice él» (Mt 19, 18). Le inter-
pela sobre qué debe hacer en la vida para dar testimonio de la
santidad de Dios. Tras haber dirigido la atencién del joven hacia
Dios, Jesus le recuerda los mandamientos del Decédlogo que se
refieren al préjimo: «No matards, no cometerds adulterio, no
robards, no levantards falso testimonio, honra a tu padre y a tu
madre, y amards a tu préjimo como a ti mismo». (Mt 19,
18-19).

Por el contexto del coloquio y, especialmente, al compa-
rar el texto de Mateo con las pericopas paralelas de Marcos y de
Lucas, aparece que Jests no pretende detallar todos y cada uno
de los mandamientos necesarios para «entrar en la vida» sino,
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mas bien, indicar al joven la «centralidad» del Decdlogo respec-
to a cualquier otro precepto, como interpretacion de lo que para
el hombre significa «Yo soy el Sefior tu Dios». Sin embargo, no
nos pueden pasar desapercibidos los mandamientos de la Ley
que el Sefior recuerda al joven: son determinados preceptos que
pertenecen a la llamada «segunda tabla» del Decilogo, cuyo
compendio (cfr. Rm 13, 8-10) y fundamento es el mandamiento
del amor al préjimo: «Ama a tu préjimo como a ti mismo» (Mt
19, 19; cfr. Mc 12, 31). En este precepto se expresa precisamen-
te la singular dignidad de la persona humana, la cual es la
«dnica criatura en la tierra a la que Dios ha amado por si
misma»2!. En efecto, los diversos mandamientos del Decdlogo
no son mds que la refraccién del tinico mandamiento que se
refiere al bien de la persona, como compendio de los miiltiples
bienes que connotan su identidad de ser espiritual y corpéreo,
en relacién con Dios, con el préjimo y con el mundo material.
Como leemos en el Catecismo de la Iglesia catdlica, «los diez
mandamientos pertenecen a la revelacion de Dios. Nos ensefian
al mismo tiempo la verdadera humanidad del hombre. Ponen de
relieve los deberes esenciales y, por tanto, indirectamente, los
derechos fundamentales, 1nherentes a la naturaleza de la persona
humana»22.

Los mandamientos, recordados por Jests a su joven
interlocutor, estdn destinados a tutelar el bien de la persona
humana, imagen de Dios, a través de la tutela de sus bienes par-
ticulares. El «no matards, no cometerds adulterio, no robards, no
levantards falso testimonio», son normas morales formuladas en
términos de prohibicién. Los preceptos negativos expresan con
singular fuerza la exigencia indeclinable de proteger la vida
humana, la comunién de las personas en el matrimonio, la pro-
piedad privada, la veracidad y la buena fama.

Los mandamientos constituyen, pues, la condicion basi-
ca para el amor al projimo y al mismo tiempo son su verifica-
cién. Constituyen la primera etapa necesaria en el camino hacia
la libertad, su inicio. «La primera libertad -dice san Agustin-
consiste en estar exentos de crimenes..., como serfan el homici-
dio, el adulterio, la fornicacién, el robo, el fraude, el sacrilegio y
pecados como éstos. Cuando uno comienza a no ser culpable de

21Gaudium et spes, 24.
22Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 2070.
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estos crimenes (y ningtin cristiano debe cometerlos), comienza a
alzar los ojos a la libertad, pero esto no es mds que el inicio de
la libertad, no la libertad perfecta...»2s.

14. Todo ello no significa que Cristo pretenda dar la pre-
cedencia al amor al préjimo o separarlo del amor a Dios. Esto lo
confirma su didlogo con el doctor de la ley, el cual hace una pre-
gunta muy parecida a la del joven. Jests le remite a los dos
mandamientos del amor a Dios y del amor al préjimo (cfr. Lc
10, 25-27) y le invita a recordar que sélo su observancia lleva a
la vida eterna: «Haz eso y vivirds» (Lc 10, 28). Es, pues, signifi-
cativo que sea precisamente el segundo de estos mandamientos
el que suscite la curiosidad y la pregunta del doctor de la ley:
«;Quién es mi préjimo?» (Lc 10, 29). El Maestro responde con
la pardbola del buen samaritano, la parabola-clave para la plena
comprensién del mandamiento del amor al préjimo (cfr. Lc 10,
30-37).

Los dos mandamientos, de los cuales «penden toda la
Ley y los profetas» (Mt 22, 40), estdn profundamente unidos
entre si y se compenetran reciprocamente. De su unidad insepa-
rable da testimonio Jests con sus palabras y su vida: su misién
culmina en la cruz que redime (cfr. Jn 3, 14-15), signo de su
amor indivisible al Padre y a la humanidad (cfy. Jn 13, 1).

Tanto el Antiguo como el Nuevo Testamento son expli-
citos en afirmar que sin el amor al préjimo, que se concreta en
la observancia de los mandamientos, no es posible el auténtico
amor a Dios. San Juan lo afirma con extraordinario vigor: «Si
alguno dice: “Amo a Dios”, y aborrece a su hermano, es un
mentiroso; pues quien no ama a su hermano, a quien ve, no
puede amar a Dios a quien no ve» (Jn 4, 20). El evangelista se
hace eco de la predicacién moral de Cristo, expresada de modo
admirable e inequivoco en la pardbola del buen samaritano (cfr.
Lc 10, 30-37) y en el «discurso» sobre el juicio final (cfr. Mt 25,
31-46).

15. En el «Sermén de la montafia», que constituye la
carta magna de la moral evangélica, Jests dice: «No penséis
que he venido a abolir la Ley y los profetas. No he venido a
abolir, sino a dar cumplimiento» (Mt 5, 17). Cristo es la clave

231n lohannis Evangelium Tracratus, 41, 9-10: CCL 36, 363.
24g, AGUSTIN, De sermone Domini in monte, 1, 1, 1: CCL 35, 1-2.
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de las Escrituras: «Vosotros investigdis las Escrituras, ellas son
las que dan testimonio de mi» (cfr. Jn 5, 39); €l es el centro de la
economia de la salvacion, la recapitulacién del Antiguo y del
Nuevo Testamento, de las promesas de la Ley y de su cumpli-
miento en el Evangelio; €l es el vinculo viviente y eterno entre
la antigua y la nueva alianza. Por su parte, san Ambrosio,
comentando el texto de Pablo en que dice: «el fin de la ley es
Cristo» (Rm 10, 4), afirma que es «fin no en cuanto defecto,
(sino en cuanto plenitud de la ley; la cual se cumple en Cristo
(plenitudo legis in Christo est), porque él no vino a abolir la ley,
sino a darle cumplimiento. Al igual que, aunque existe un
Antiguo Testamento, toda verdad estd contenida en el Nuevo,
asf ocurre con la ley: la que fue dada por medio de Moisés es
figura de la verdadera ley. Por tanto, la mosaica es imagen de la
verdad»2s.

Jests lleva a cumplimiento los mandamientos de Dios
-en particular, el mandamiento del amor al préjimo-, interiori-
zando y radicalizando sus exigencias: el amor al préjimo brota
de un corazén que ama y que, precisamente porque ama, estd
dispuesto a vivir las mayores exigencias. Jesis muestra que los
mandamientos no deben ser entendidos como un limite minimo
que no hay que sobrepasar, sino como una senda abierta para un
camino moral y espiritual de perfeccién, cuyo impulso interior
es el amor (cfr. Col 3, 14). Asi, el mandamiento «No matards»,
se transforma en la llamada a un amor solicito que tutela e
impulsa la vida del préjimo; el precepto que prohibe el adulte-
rio, se convierte en la invitacién a una mirada pura, capaz de
respetar el significado esponsal del cuerpo: «Habéis oido que se
dijo a los antepasados: No matards; y aquel que mate serd reo
ante el tribunal. Pues yo os digo: Todo aquel que se encolerice
contra su hermano, serd reo ante el tribunal... Habéis oido que
se dijo: No cometerds adulterio. Pues yo os digo: Todo el que
mira a una mujer desedndola, ya cometi6 adulterio con ella en
su corazén» (Mt 5, 21-22; 27-28). Jests mismo es el «cumpli-
miento» vivo de la Ley, ya que él realiza su auténtice significa-
do con el don total de sf mismo; él mismo se hace Ley viviente
y personal, que invita a su seguimiento, da, mediante el
Espiritu, la gracia de compartir su misma vida y su amor, e
infunde la fuerza para dar testimonio del amor en las decisiones
y en las obras (cfr. Jn 13, 34-35).

25In psalmum CXVIII expositio, sermo 18, 37: PL 15, 1541: cfr. S. CROMACIO DE AQUI-
LEYA, Tractatus in Matthaeum, XX, 1, 1-4: CCL9/A, 291-292.
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«S1 quieres ser perfecto» (Mt 19, 21)

16. La respuesta sobre los mandamientos no satisface al
joven, que de nuevo pregunta a Jests: «Todo eso lo he guarda-
do; ;qué mds me falta?» (Mt 19, 20). No es facil decir con la
conciencia tranquila «todo eso lo he guardado, si se compren-
de todo el alcance de las exigencias contenidas en la Ley de
Dios. Sin embargo, aunque el joven rico sea capaz de dar una
respuesta tal; aunque de verdad haya puesto en prictica el ideal
moral con seriedad y generosidad desde la infancia, €l sabe que
aun estd lejos de la meta; en efecto, ante la persona de Jests se
da cuenta de que todavia le falta algo. Jests, en su tltima
respuesta, se refiere a esa conciencia de que atin falta algo: com-
prendiendo la nostalgia de una plenitud que supere la interpreta-
cién legalista de los mandamientos, el Maestro bueno invita al
joven a emprender el camino de la perfeccién: «Si quieres ser
perfecto, anda, vende lo que tienes y ddselo a los pobres, y ten-
drds un tesoro en los cielos; luego ven, y siguemes (Mt 19, 21).

Al igual que el fragmento anterior, también éste debe ser
leido e interpretado en el contexto de todo el mensaje moral del
Evangelio y, especialmente, en el contexto del Sermén de la
montafia, de las bienaventuranzas (cfr. Mt 5, 3-12), la primera
de las cuales es precisamente la de los pobres, los «pobres de
espiritu», como precisa san Mateo (Mt 5, 3), esto es, los humil-
des. En este sentido, se puede decir que también las bienaventu-
ranzas pueden ser encuadradas en el amplio espacio que se abre
con la respuesta que da Jestis a la pregunta del joven: «;qué he
de hacer de bueno para conseguir la vida eterna?». En efecto,
cada bienaventuranza, desde su propia perspectiva, promete pre-
cisamente aquel bien que abre al hombre a la vida eterna; mds
aun, que es la misma vida eterna.

Las bienaventuranzas no tienen propiamente como obje-
to unas normas particulares de comportamiento, sino que se
refieren a actitudes y disposiciones basicas de la existencia y,
por consiguiente, no coinciden exactamente con los manda-
mientos. Por ofra parte, no hay separacién o discrepancia entre
las bienaventuranzas y los mandamientos: ambos se refieren al
bien, a la vida eterna. El Sermén de la montafia comienza con el
anuncio de las bienaventuranzas, pero hace también referencia a
los mandamientos (cfr. Mt 5, 20-48). Ademds, el Sermén
muestra la apertura y orientacién de los mandamientos con la
perspectiva de la perfeccién que es propia de las bienaventuran-
zas.
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Estas son, ante todo, promesas de las que también se
derivan, de forma indirecta, indicaciones normativas para la
vida moral. En su profundidad original son una especie de
autorretrato de Cristo y, precisamente por esto, son invitaciones
a su seguimiento y a la comunién de vida con €I%.

17. No sabemos hasta qué punto el joven del evangelio
comprendi6 el contenido profundo y exigente de la primera
respuesta dada por Jests: «Si quieres entrar en la vida, guarda
los mandamientos»; sin embargo, es cierto que la afirmacion
manifestada por el joven de haber respetado todas las exigencias
morales de los mandamientos constituye el terreno indispensa-
ble sobre el que puede brotar y madurar el deseo de la perfec-
cién, es decir, la realizacién de su significado mediante el
seguimiento de Cristo. El coloquio de Jesds con el joven nos
ayuda a comprender las condiciones para el crecimiento moral
del hombre llamado a la perfeccién: el joven, que ha observado
todos los mandamientos, se muestra incapaz de dar el paso
siguiente sélo con sus fuerzas. Para hacerlo se necesita una
libertad madura («si quieres») y el don divino de la gracia
(«ven, y sigueme»).

La perfeccion exige aquella madurez en el darse a si
mismo, a que estd llamada la libertad del hombre. Jests indica
al joven los mandamientos como la primera condici6n irrenun-
ciable para conseguir la vida eterna; el abandono de todo lo que
el joven posee y el seguimiento del Sefior asumen, en cambio, el
cardcter de una propuesta: «Si quieres...». La palabra de Jesus
manifiesta la dindmica particular del crecimiento de la libertad
hacia su madurez y, al mismo tiempo, atestigua la relacion fun-
damental de la libertad con la ley divina. La libertad del hombre
y la ley de Dios no se oponen, sino, al contrario, se reclaman
mutuamente. El discipulo de Cristo sabe que la suya es una
vocacién a la libertad. «Hermanos, habéis sido llamados a la
libertad» (Ga 5, 13), proclama con alegria y decision el ap6stol
Pablo. Pero, a continuacion, precisa: «INo toméis de esa libertad
pretexto para la carne; antes al contrario, servios por amor los
unos a los otros» (ib.). La firmeza con la cual el Apéstol se
opone a quien conffa la propia justificacién a la Ley, no tiene
nada que ver con la «liberacién» del hombre con respecto a los
preceptos, los cuales, en verdad, estdn al servicio del amor:

26 Catecismo de la Iglesia Catélica, n. 1717,
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«Pues el que ama al préjimo ha cumplido la ley. En efecto, lo
de: No adulterards, no mataras, no robards, no codiciards, y
todos los demds preceptos, se resumen en esta férmula: Amaras
a tu préjimo como a ti mismo» (Rm 13, 8-9). El mismo san
Agustin, después de haber hablado de la observancia de los
mandamientos como de la primera libertad imperfecta, prosigue
asi: «;Por qué, preguntard alguno, no perfecta todavia? Porque
“siento en mis miembros otra ley en conflicto con la ley de mi
razon”... Libertad parcial, parcial esclavitud: la libertad no es
alin completa, atin no es pura ni plena porque todavia no esta-
mos en la eternidad. Conservamos en parte la debilidad y en
parte hemos alcanzado la libertad. Todos nuestros pecados han
sido borrados en el bautismo, pero jacaso ha desaparecido la
debilidad después de que la iniquidad ha sido destruida? Si
aquella hubiera desaparecido, se vivirfa sin pecado en la tierra.
¢Quién osard afirmar esto sino el soberbio, el indigno de la
misericordia del liberador?... Mas, como nos ha quedado alguna
debilidad, me atrevo a decir que, en la medida en que sirvamos
a Dios, somos libres, mientras que en la medida en que sigamos
la ley del pecado somos esclavos»27.

18. Quien «vive segtin la carne» siente la ley de Dios
COmo un peso, mds atin, como una negacién o, de cualquier
modo, como una restriccién de la propia libertad. En cambio,
quien estd movido por el amor y «vive segtin el Espiritu» (Ga 5,
16), y desea servir a los demds, encuentra en la ley de Dios el
camino fundamental y necesario para practicar el amor libre-
mente elegido y vivido. Més atn, siente la urgencia interior -una
verdadera y propia necesidad, y no ya una constriccién- de no
detenerse ante las exigencias minimas de la ley, sino de vivirlas
en su plenitud. Es un camino todavia incierto y fragil mientras
estemos en la tierra, pero que la gracia hace posible al darnos la
plena «libertad de los hijos de Dios» (cfr. Rm 8, 21) ,
consiguientemente, la capacidad de poder responder en la vida
moral a la sublime vocacién de ser «hijos en el Hijo.

Esta vocacién al amor perfecto no estd reservada de
modo exclusivo a una élite de personas. La invitacién: «anda,
vende lo que tienes y dédselo a los pobres», junto con la prome-
sa: «tendrds un tesoro en los cielos», se dirige a todos, porque es
una radicalizacién del mandamiento del amor al préjimo.

2713 Tohannis Evangelium Tractatus, 41, 10: CCL 36, 363.
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De la misma manera, la siguiente invitacion: «ven y sigueme»,
es la nueva forma concreta del mandamiento del amor a Dios.
Los mandamientos y la invitacién de Jesus al joven rico estdn al
servicio de una unica e indivisible caridad, que espontdneamen-
te tiende a la perfeccién, cuya medida es Dios mismo:
«Vosotros, pues, sed perfectos como es perfecto vuestro Padre
celestial» (Mt 5, 48). En el evangelio de Lucas, Jests precisa
aun mds el sentido de esta perfeccion: «Sed misericordiosos,
como vuestro Padre es misericordioso» (Lc 6, 36).

«Ven, y sigueme» (Mt 19, 21)

19. El camino y, a la vez, el contenido de esta perfeccion
consiste en la sequela Christi, en el seguimiento de Jesus,
después de haber renunciado a los propios bienes y a si mismos.
Precisamente ésta es la conclusion del coloquio de Jesus con el
joven: «luego ven, y sigueme» (Mt 19, 21). Es una invitacién
cuya profundidad maravillosa serd entendida plenamente por los
discipulos después de la resurreccién de Cristo, cuando el
Espiritu Santo los guiard hasta la verdad completa (cfr. Jn 16,
13).

Es Jestis mismo quien toma la iniciativa y llama a
seguirle. La llamada estd dirigida sobre todo a aquellos a quie-
nes confia una misién particular, empezando por los Doce; pero
también es cierto que la condicién de todo creyente es ser disci-
pulo de Cristo (cfr. Hch 6, 1). Por esto, seguir a Cristo es el
fundamento esencial y original de la moral cristiana: como el
pueblo de Israel seguia a Dios, que lo guiaba por el desierto
hacia la tierra prometida (cfr. Ex 13, 21), asf el discipulo debe
seguir a Jesus, hacia el cual lo atrae el mismo Padre (cfr. Jn 6,
44).

No se trata aqui solamente de escuchar una ensefianza y
de cumplir un mandamiento, sino de algo mucho mas radical:
adherirse a la persona misma de Jests, compartir su vida y su
destino, participar de su obediencia libre y amorosa a la volun-
tad del Padre. El discipulo de Jesus, siguiendo, mediante la
adhesién por la fe, a aquél que es la Sabiduria encarnada, se
hace verdaderamente discipulo de Dios (cfr. Jn 6, 45). En efec-
to, Jesus es la luz del mundo, la luz de la vida (cfr. Jn 8, 12); es
el pastor que guia y alimenta a las ovejas (cfr. Jn 10, 11-16), es
el camino, la verdad y la vida (cfr. Jn 14, 6), es aquel que lleva
hacia el Padre, de tal manera que verle a él, al Hijo, es ver al
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Padre (cfr. Jn 14, 6-10). Por eso, imitar al Hijo, «imagen de
Dios invisible» (Col 1, 15), significa imitar al Padre.

20. Jesus pide que le sigan y le imiten en el camino del
amor, de un amor que se da totalmente a los hermanos por amor
de Dios: «Este es el mandamiento mio: que os améis los unos a
los otros como yo os he amado» (Jn 15, 12). Este «como» exige
la imitacion de Jests, la imitacién de su amor, cuyo signo es el
lavatorio de los pies: «Pues si yo, el Sefior y el Maestro, os he
lavado los pies, vosotros también debéis lavaros los pies unos a
otros. Porque os he dado ejemplo, para que también vosotros
hagais como yo he hecho con vosotros» (Jn 13, 14-15). El modo
de actuar de Jests y sus palabras, sus acciones y sus preceptos
constituyen la regla moral de la vida cristiana. En efecto, estas
acciones suyas y, de modo particular, el acto supremo de su
pasion y muerte en la cruz, son la revelacion viva de su amor al
Padre y a los hombres. Este es el amor que Jesus pide que imi-
ten cuantos le siguen. Es el mandamiento «nuevo»: «Os doy un
mandamiento nuevo: que os améis los unos a los otros. Que,
como yo os he amado, asi os améis también vosotros los unos a
los otros. En esto conocerdn todos que sois discipulos mios: si
os tenéis amor los unos a los otros» (Jn 13, 34-35).

Este como indica también la medida con la que Jestus ha
amado y con la que deben amarse sus discipulos entre sf.
Después de haber dicho: «Este es el mandamiento mio: que os
améis los unos a los otros como yo os he amado» (Jn 15, 12),
Jests prosigue con las palabras que indican el don sacrificial de
su vida en la cruz, como testimonio de un amor «hasta el extre-
mo» (Jn 13, 1): «Nadie tiene mayor amor que el que da su vida
por sus amigos» (Jn 15, 13).

Jests, al llamar al joven a seguirle en el camino de la
perfeccidn, le pide que sea perfecto en el mandamiento del
amor, en su mandamiento: que se inserte en el movimiento de
su entrega total, que imite y reviva el mismo amor del Maestro
bueno, de aquel que ha amado hasta el extremo. Esto es lo que
Jests pide a todo hombre que quiere seguirlo: «Si alguno quiere
venir en pos de mi, niéguese a si mismo, tome su cruz y siga-
me» (Mt 16, 24).

21. Seguir a Cristo no es una imitacién exterior, porque
afecta al hombre en su interioridad mds profunda. Ser discipulo
de Jesus significa hacerse conforme a él, que se hizo servidor de
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todos hasta el don de si mismo en la cruz (cfr. Flp 2, 5-8).
Mediante la fe, Cristo habita en el corazén del creyente (cfr. Ef
3, 17), el discipulo se asemeja a su Sefior y se configura con é€l;
lo cual es fruto de la gracia, de la presencia operante del
Espiritu Santo en nosotros.

Inserido en Cristo, el cristiano se convierte en miembro
de su Cuerpo, que es la Iglesia (cfr. 1 Co 12, 13, 27). Bajo el
impulso del Espiritu, el bautismo configura radicalmente al fiel
con Cristo en el misterio pascual de la muerte y resurreccion, lo
«reviste» de Cristo (cfr. Ga 3, 27): «Felicitémonos y demos gra-
cias -dice san Agustin dirigiéndose a los bautizados-: hemos lle-
gado a ser no solamente cristianos, sino el propio Cristo (...).
Admiraos y regocijaos: jhemos sido hechos Cristo!»2. El bauti-
zado, muerto al pecado, recibe la vida nueva (cfr. Rm 6, 3-11):
viviendo por Dios en Cristo Jests, es llamado a caminar segin
el Espiritu y a manifestar sus frutos en la vida (cfr. Ga 5, 16-25).
La participacién sucesiva en la Eucaristia, sacramento de la
nueva alianza (cfr. 1Co 11, 23-29), es el culmen de la asimila-
cién a Cristo, fuente de «vida eterna» (cfr. Jn 6, 51-58), princi-
pio y fuerza del don total de si mismo, del cual Jesus -segun el
testimonio dado por Pablo- manda hacer memoria en la celebra-
cién y en la vida: «Cada vez que coméis este pan y bebéis esta
copa, anuncidis la muerte del Sefior, hasta que venga» (1Co 11,
26).

«Para Dios todo es posible» (Mt 19, 26)

22. La conclusién del coloquio de Jesus con el joven
rico es amarga: «Al ofr estas palabras, el joven se marché
entristecido, porque tenia muchos bienes» (Mt 19, 22). No sdlo
el hombre rico, sino también los mismos discipulos se asustan
de la llamada de Jesus al seguimiento, cuyas exigencias superan
las aspiraciones y las fuerzas humanas: «Al oir esto, los discipu-
los, llenos de asombro, decian: “Entonces, ;quién se podrd sal-
var?’» (Mt 19, 25). Pero el Maestro pone ante los ojos el poder
de Dios: «Para los hombres eso es imposible, mas para Dios
todo es posible» (Mt 19, 26).

En el mismo capitulo del evangelio de Mateo (19, 3-10),
Jests, interpretando la ley mosaica sobre €l matrimonio, rechaza
el derecho al repudio, apelando a un principio mds originario y

281pid. 21, 8: CCL 36, 216.



112 Juan Pablo 11

autorizado respecto a la ley de Moisés: el designio primordial
de Dios sobre el hombre, un designio al que el hombre se ha
incapacitado después del pecado: «Moisés, teniendo en cuenta
la dureza de vuestro corazén, os permitié repudiar a vuestras
mujeres; pero al principio no fue ast» (Mt 19, 8). La apelacién
al principio asusta a los discipulos, que comentan con estas
palabras: «Si tal es la condicién del hombre respecto de su
mujer, no trae cuenta casarse» (Mt 19, 10). Y Jesds, refiriéndose
especificamente al carisma del celibato «por el reino de los cie-
los» (Mt 19, 12), pero enunciando ahora una ley general, remite
a la nueva y sorprendente posibilidad abierta al hombre por la
gracia de Dios: «El les dijo: “No todos entienden este lenguaje,
sino aquellos a quienes se les ha concedido™» (Mt 19, 11).

Imitar y revivir el amor de Cristo no es posible para el
hombre con sus solas fuerzas. Se hace capaz de este amor sélo
gracias a un don recibido. Lo mismo que el Sefior Jesds recibe
el amor de su Padre, asi, a su vez, lo comunica gratuitamente a
los discipulos: «Como el Padre me amd, yo también os he
amado a vosotros; permaneced en mi amor» (Jn 15, 9). El don
de Cristo es su Espiritu, cuyo primer «frato» (cfr. Ga 5, 22) es la
caridad: «El amor de Dios ha sido derramado en nuestros cora-
zones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado» (Rm 5, 5).
San Agustin se pregunta: «;Es el amor el que nos hace observar
los mandamientos, o bien es la observancia de los mandamien-
tos la que hace nacer el amor?». Y responde: «Pero ;quién
puede dudar de que el amor precede a la observancia? En efec-
to, quien no ama estd sin motivaciones para guardar los manda-
mientos»?9.

23. «La ley del Espiritu que da la vida en Cristo Jests te
liberd de la ley del pecado y de la muerte» (Rm 8, 2). Con estas
palabras el apéstol Pablo nos introduce a considerar en la
perspectiva de la historia de la salvacion que se cumple en
Cristo la relaci6n entre la ley (antigua) y la gracia (ley nueva).
El reconoce la funcién pedagdgica de 1a ley, la cual, al permitir-
le al hombre pecador valorar su propia impotencia y quitarle la
presuncién de la autosuficiencia, lo abre a la invocacién y ala
acogida de la «vida en el Espiritu». Sélo en esta vida nueva es
posible practicar los mandamientos de Dios. En efecto, es por la

21bid. 82, 3: CCL 36, 533.
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fe en Cristo como somos justificados (cfr. Rm 3, 28): la justicia
que la ley exige, pero que ella no puede dar, la encuentra todo
creyente manifestada y concedida por el Seflor Jesus. De este
modo san Agustin sintetiza admirablemente la dialéctica paulina
entre ley y gracia: «Por esto, la ley ha sido dada para que se
implorase la gracia; la gracia ha sido dada para que se observase
la ley»3o.

El amor y la vida segtn el Evangelio no pueden propo-
nerse ante todo bajo la categoria de precepto, porque lo que exi-
gen supera las fuerzas del hombre. Sélo son posibles como fruto
de un don de Dios, que sana, cura y transforma el corazén del
hombre por medio de su gracia: «Porque la ley fue dada por
medio de Moisés; la gracia y la verdad nos han llegado por
Jesucristo» (Jn 1, 17). Por esto, la promesa de la vida eterna esta
vinculada al don de la gracia, y el don del Espiritu que hemos
recibido es ya «prenda de nuestra herencia» (Ef 1, 14).

24. De esta manera, se manifiesta el rostro verdadero y
original del mandamiento del amor y de la perfeccién a la que
estd ordenado; se trata de una posibilidad abierta al hombre
exclusivamente por la gracia, por el don de Dios, por su amor.
Por otra parte, precisamente la conciencia de haber recibido el
don, de poseer en Jesucristo el amor de Dios, genera y sostiene
la respuesta responsable de un amor pleno hacia Dios y entre los
hermanos, como recuerda con insistencia el apdstol san Juan en
su primera carta: «Queridos, amémonos unos a otros, ya que €l
amor es de Dios, y todo el que ama ha nacido de Dios y conoce
a Dios. Quien no ama no ha conocido a Dios, porque Dios es
Amor... Queridos, si Dios nos amé de esta manera, también
nosotros debemos amarnos unos a otros... Nosotros amemos,
porque €l nos amé primero» (1Jn 4, 7-8; 11; 19).

Esta relacion inseparable entre la gracia del Sefior y la
libertad del hombre, entre el don y la tarea, ha sido expresada en
términos sencillos y profundos por san Agustin, que oraba de
esta manera: Da quod iubes et iube quod vis (Da lo que mandas
y manda lo que quieras)3!.

El don no disminuye, sino que refuerza la exigencia
moral del amor: «Este es su mandamiento: que creamos en el

30De spiritu et littera, 19, 34: CSEL 60, 187.
3 Confesiones, X, 29, 40: CCL 27, 176: cfr. De gratia et libero arbitrio, XV: PL 44, 899.
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nombre de su Hijo, Jesucristo, y que nos amemos unos a otros
tal como nos lo mandé» (1Jn 3, 23). Se puede permanecer en el
amor s6lo bajo la condicién de que se observen los mandamien-
tos, como afirma Jesus: «Si guarddis mis mandamientos, perma-
neceréis en mi amor, como yo he guardado los mandamientos
de mi Padre, y permanezco en su amor» (Jn 15, 10).

Resumiendo lo que constituye el nicleo del mensaje
moral de Jesus y de la predicacién de los Apdstoles, y volvien-
do a ofrecer en admirable sintesis la gran tradicion de los Padres
de Oriente y de Occidente -en particular san Agustin32-, santo
Tomads afirma que la Ley nueva es la gracia del Espiritu Santo
dada mediante la fe en Cristo3. Los preceptos externos, de los
que también habla el evangelio, preparan para esta gracia o
difunden sus efectos en la vida. En efecto, la Ley nueva no se
contenta con decir lo que se debe hacer, sino que otorga también
la fuerza para «obrar la verdad» (cfr. Jn 3, 21). Al mismo tiem-
po, san Juan Criséstomo observa que la Ley nueva fue promul-
gada precisamente cuando el Espiritu Santo bajé del cielo el dia
de Pentecostés y que los Apdstoles «no bajaron del monte lle-
vando, como Moisés, tablas de piedra en sus manos, sino que
volvian llevando al Espiritu Santo en sus corazones..., converti-
dos, mediante su gracia, en una ley viva, en un libro
animado»34.

«He aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta
el fin del mundo» (Mt 28, 20)

25. El coloquio de Jests con el joven rico continta, en
cierto sentido, en cada época de la historia; también hoy. La pre-
gunta: «Maestro, ;qué he de hacer de bueno para conseguir la
vida eterna?» brota en el corazén de todo hombre, y es siempre
y s6lo Cristo quien ofrece la respuesta plena y definitiva. El
Maestro que ensefia los mandamientos de Dios, que invita al
seguimiento y da la gracia para una vida nueva, estd siempre
presente y operante en medio de nosotros, segin su promesa:
«He aqui que yo estoy con vosotros todos los dias hasta el fin
del mundo» (Mt 28, 20).La contemporaneidad de Cristo respec-

32De spiritu et littera, 21, 36; 26, 46: CSEL 60, 189-190; 200-201.
33Summa theologiae, 111, q. 106, a. 1, conclus. y ad 2um.
34 Tractatus in Matthaeum, hom. 1, 1: PG 57, 15.
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to al hombre de cada época se realiza en el cuerpo vivo de la
Iglesia. Por esto el Sefior prometié a sus discipulos el Espiritu
Santo, que les «recordarfa» y les harfa comprender sus manda-
mientos (cfr. Jn 14, 26), y, al mismo tiempo, serfa el principio
fontal de una vida nueva para el mundo (cfr. In 3, 5-8; Rm 8,
1-13).

Las prescripciones morales, impartidas por Dios en la
antigua alianza y perfeccionadas en la nueva y eterna en la per-
sona misma del Hijo de Dios hecho hombre, deben ser custodia-
das fielmente y actualizadas permanentemente en las diferentes
culturas a lo largo de la historia. La tarea de su interpretacion ha
sido confiada por Jesus a los Apéstoles y a sus sucesores, con la
asistencia especial del Espiritu de la verdad: «Quien a vosotros
os escucha, a mi me escucha» (Lc 10, 16). Con la luz y la fuerza
de este Espiritu, los Apéstoles cumplieron la mision de predicar
el Evangelio y sefialar el «camino» del Sefior (cfr. Hch 18, 25),
ensefiando ante todo el seguimiento y la imitacién de Cristo:
«Para mf la vida es Cristo» (Flp 1, 21).

26. En la catequesis moral de los Apdstoles, junto a
exhortaciones e indicaciones relacionadas con el contexto histo-
rico y cultural, hay una ensefianza ética con precisas normas de
comportamiento. Es cuanto emerge en sus cartas, que contienen
la interpretacién -bajo la gufa del Espiritu Santo- de los precep-
tos del Sefior que hay que vivir en las diversas circunstancias
culturales (cfr. Rm 12, 15; 1Co 11-14; Ga 5-6; Ef 4-6; Col
3-4; 1Py St ). Encargados de predicar el Evangelio, los
Apbstoles, en virtud de su responsabilidad pastoral, vigilaron,
desde los origenes de la Iglesia, sobre la recta conducta de los
cristianos™, a la vez que vigilaron sobre la pureza de la fe y la
transmisién de los dones divinos mediante los sacramentos.
Los primeros cristianos, provenientes tanto del pueblo judio
como de la gentilidad, se diferenciaban de los paganos no s6lo
por su fe y su liturgia, sino también por el testimonio de su con-
ducta moral, inspirada en la Ley nueva¥. En efecto, la Iglesia es
a la vez comunién de fe y de vida; su norma es «la fe que acttia
por la caridad» (Ga 5, 6).

355, IRENEO, Adversus haereses, IV, 26, 2-5: SCh 100/2, 718-729.

363, JUSTINO, Apologia, 1, 66: PG 6, 427-430.

371pe 2, 12 ss.; Didajé, 11, 2: Patres Apostolici, ed. F. X. FUNK, I, 6-9; CLEMENTE DE
ALEJANDRIA, Paedagogus, 1, 10; 11, 10: PG 8, 355-364; 497-536; TERTULIANO,
Apologeticum, IX, 8: CSEL, 69, 24.
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Ninguna laceracién debe atentar contra la armonia entre
la fe y la vida: la unidad de la Iglesia es herida no sélo por los
cristianos que rechazan o falsean la verdad de la fe, sino tam-
bién por aquellos que desconocen las obligaciones morales a las
que los llama el Evangelio (cfr. 1Co 5, 9-13). Los Apéstoles
rechazaron con decisién toda disociacién entre el compromiso
del corazén y las acciones que lo expresan y demuestran (cfr.
1Jn 2, 3-6). Y desde los tiempos apostélicos, los pastores de la
Iglesia han denunciado con claridad los modos de actuar de
aquellos que eran instigadores de divisiones con sus ensefianzas
0 Sus comportamientos3s,

2’7. Promover y custodiar, en la unidad de la Iglesia, la fe
y la vida moral es la misién confiada por Jests a los Apdstoles
(cfr. Mt 28, 19-20), la cual se contintia en el ministerio de sus
sucesores. Es cuanto se encuentra en la Tradicién viva, median-
te la cual -como afirma el concilio Vaticano II- «la Iglesia con
su ensefianza, su vida, su culto, conserva y transmite a todas las
edades lo que es y lo que cree. Esta Tradicién apostélica va cre-
ciendo en la Iglesia con la ayuda del Espiritu Santo»®. En el
Espiritu, la Iglesia acoge y transmite la Escritura como testimo-
nio de las maravillas que Dios ha hecho en la historia (cfr. Lc 1,
49), confiesa la verdad del Verbo hecho carne con los labios de
los Padres y de los doctores, practica sus preceptos y la caridad
en la vida de los santos y de las santas, y en el sacrificio de los
madrtires, celebra su esperanza en la liturgia. Mediante la
Tradicion los cristianos reciben «la voz viva del Evangelio»,
como expresion fiel de la sabiduria y de la voluntad divina.

Dentro de la Tradicién se desarrolla, con la asistencia
del Espiritu Santo, la interpretacién auténtica de la ley del
Sefior. El mismo Espiritu, que estd en el origen de la
Revelacion, de los mandamientos y de las ensefianzas de Jesds,
garantiza que sean custodiados santamente, expuestos fielmente
y aplicados correctamente en el correr de los tiempos y las cir-
cunstancias. Esta actualizacién de los mandamientos es signo y
fruto de una penetracion més profunda de la Revelacién y de
una comprensién de las nuevas situaciones histéricas y

38 S IGNACIO DE ANTIOQUIA, Ad Magnesios, 6,1-2: Patres apostolici, cd. F-X, FUNK, 1, 234-235:
S. IRENEO, Adversus Haereses, IV, 33,1.6.7.: SCh 100/2, 802-805; 814-815-; 816-819

39Dei Verbum, 8.
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culturales bajo la luz de la fe. Sin embargo, aquélla no puede
mds que confirmar la validez permanente de la revelacion e
insertarse en la estela de la interpretacion que de ella da la gran
tradicién de ensefianzas y vida de la Iglesia, de lo cual son testi-
gos la doctrina de los Padres, la vida de los santos, la liturgia de
la Iglesia y la ensefianza del Magisterio.

Ademds, como afirma de modo particular el Concilio,
«el oficio de interpretar auténticamente la palabra de Dios, oral
o escrita, ha sido encomendado sélo al Magisterio vivo de la
Iglesia, el cual lo ejercita en nombre de Jesucristo»4!. De este
modo, la Iglesia, con su vida y su enseflanza, se presenta como
«columna y fundamento de la verdad» (1Tm 3, 15), también de
la verdad sobre el obrar moral. En efecto, «compete siempre y
en todo lugar a la Iglesia proclamar los principios morales,
incluso los referentes al orden social, asi como dar su juicio
sobre cualesquiera asuntos humanos, en la medida en que lo
exijan los derechos fundamentales de la persona humana o la
salvacion de las almas»2.

Precisamente sobre los interrogantes que caracterizan
hoy la discusién moral y en torno a los cuales se han desarrolla-
do nuevas tendencias y teorias, el Magisterio, en fidelidad a
Jesucristo y en continuidad con la tradicién de la Iglesia, siente
mas urgente el deber de ofrecer el propio discernimiento y
enseflanza, para ayudar al hombre en su camino hacia la verda-
dera libertad.

411bid, 10.
42C4digo de derecho candnico, can. 747 §2.
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El presente libro recoge la
Instruccién sobre la vocacion ecle-
sial del tedlogo, publicada el 26 de
junio de 1990, y los doce comenta-
rios que sobre dicho documento fue-
ron saliendo en L’Osservatore
Romano entre 1990 y 1992. Al texto
y comentario del documento antece-
den un prélogo de Mons. Ricardo
Bldzquez, una presentacién de
Mons. Alberto Bovone y una intro-
duccién del Card. Joseph Ratzinger.
Como apéndice, el editor ha incluido
la declaracién de la comisién epi-
scopal para la doctrina de la fe, a
prop6sito del manifiesto suscrito por
algunos tedlogos espaifioles (abril,
1989), titulado «el te6logo y su fun-
cién en la Iglesia».

Este documento constituye,
con las dos instrucciones sobre la
teologia de la liberacién (1984,
1986), una especie de «trilogia», a
decir de Mons. Bovone, pues parte
de unos mismos criterios en su
reflexién: la busqueda de la verdad
en la libertad y la bisqueda de la
libertad en la verdad. El Card.
Ratzinger por su parte subraya «el
que al inicio no hayamos colocado
el magisterio, sino el tema de la ver-
dad como un don de Dios a su pue-
blo... En segundo lugar, se presenta
la vocacion del tedlogo. Sdélo
después se trata del magisterio y de
la relacién reciproca entre los dos».
Mons. Bldzquez, refiriéndose al

estatuto del tedlogo catélico, resalta
tres dimensiones fundamentales: el
te6logo piensa, habla y ensefia desde
la fe amada; comparte gozosamente
con los demds cristianos el don de la
verdad revelada; y se mueve en su
trabajo con fidelidad a lo recibido y
con celo por transmitirlo con dili-
gencia a las generaciones advenien-
tes.

Los estudios siguen
sustancialmente los pasos del docu-
mento. Georges Cottier inicia con
una visién de conjunto, al que
siguen dos comentarios de Cristo-
Verdad (I. de la Potterie, R.
Tremblay). Los cuatro siguientes
estan dedicados a la relacién entre
teologia y magisterio (M.Seckler, R.
Fisichella, W. Kasper, I. Biffi).
Contindan cuatro comentarios sobre
el didlogo y el disenso en la Iglesia
(M. Schooyans, W. E. May, P. Eyt,
M. Oullet) y el dltimo comentario,
de la pluma de R. Tremblay, pone
de relieve la trama del documento y
algunos problemas particulares.

En palabras del Card.
Ratzinger, «esta Instruccion deberia
contribuir a una renovacion del did-
logo entre magisterio y teologia, y
servir asi a la Iglesia en este final del
segundo milenio, y con ella a la hu-
manidad, en su lucha por alcanzar la
verdad y la libertad».
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