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1. Unidad

La unidad y unicidad de la Iglesia se basan profundamente en lo
mas central del misterio de la Iglesia y del orden total de la salva-
ciéon. Un Dios y Padre de todos, un Sefior y un mediador, Jesucristo,
un Espiritu, que opera en todo y lo une todo, a los que corresponden
una fe y un bautismo, un cuerpo y una esperanza comun (cf. 4, 4-6).
Esta unidad de la Iglesia estad fundada en definitiva en la unidad,
que es Dios mismo, y apunta a su vez a la unidad-del mundo: «Para
que todos sean uno. Como ti, Padre, en mi y yo en ti, que ellos tam-
bién sean uno en nosotros para que el mundo crea que t& me has en-
viado... yo en ellos y td en mi, para que sean perfectamente uno» (Jn
17, 21-23). La mas alta exposicion y realizacién de esta unidad se
encuentra en la participacién coman en una tGnica Eucaristia, el
sacramento de unidad y de la union del amor (San Agustin): «Por-
que aun siendo muchos, un solo pan y un solo cuerpo somos, pues
todos participamos de un solo pan» (1 Co 10, 17).

Con esta misiva de la unidad, el Nuevo Testamento entra en rela-
cidn con las experiencias y preguntas mas profundas del pensamien-
to humano desde siempre. Pues la unidad es un concepto propio y
originario tanto del pensar como del ser. Todo lo que es puede a la
vez, en tanto que no es, no ser. Por consiguiente, la realidad esti en
si indivisa y eso se dice ser uno. Por ello, Santo Tomas de Aquino
incluye el uno entre las propiedades transcendentales del ser, es de-
cir, entre las propiedades que pertenecen de un modo fundamental
y necesario a todo lo que es. Asi la unidad es mas originaria y mas
general que la multiplicidad. La multiplicidad no solamente presu-
pone unidades (Gnicas, sino que tampoco es pensable una unidad
que no participe de algin modo en un uno. Lo que la tradicién
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metafisica expresa en conceptos tan abstractos y, por otro lado, la
investigacion del pluralismo actual comprueba, se encuentra consi-
derado teoldgicamente, fundado en altima instancia en la realidad
de la creacion. Y es que a la creacion pertenece la separacion de la
luz y las tinieblas, de lo alto y lo bajo, del Cielo y la Tierra, de la
tierra firme y los mares (cf. Gen 1, 3-10). El mundo no es un caos, si-
no un cosmos, que Dios ha ordenado mediante su Palabra y a través
de su sabiduria, segin la medida, el nimero y el peso (Sb 11, 20).
Sélo por el pecado entr6 en el mundo de caos. Jesucristo es la pleni-
tud de los tiempos, porque El abarca todo y une todo lo que hay en
el cielo y en la tierra (cf. Ef 1, 10).

Debido a que mediante el bautismo en un espiritu en Cristo
ya somos uno y asi el caracter separador de las distintas razas, clases
y sexos ha desaparecido (cf. 1 Co 12, 13; Gal 3, 28; Col 3, 11), la
unidad de la Iglesia no es un mero postulado, no es algo que tnica-
mente debamos «hacer» artificialmente, no es una meta de la orga-
nizacién eclesiastica histérica. La unidad de la Iglesia es ya en Cristo
una realidad. De este modo, la Iglesia es en Cristo algo asi como un
sacramento, esto es, signo y medio de la unidad con Dios y de los
hombres entre si (cf. LG 1). Es una anticipacién profético-
sacramental de la unidad que solo escatologicamente se realizara
completamente y donde Dios sera todo en todo (1 Co 15, 28). Todas
las divisiones de la Iglesia son, por ello, en Gltimo punto, una oposi-
cién a la voluntad de Dios y al poder de Jesucristo; son escandalo y
pecado. Ademas obscurecen la apariencia visible de la Iglesia desde
fuera y niegan al mundo el servicio a la unidad, a la pazy ala recon-
ciliacién, al que la Iglesia esta entregada.

Por tanto, la unidad en Dios tiene su origen en la creacion,
su cumplimiento en Jesucristo y su realizacién histoérica provisional y
su instrumento en la Iglesia; puede comprenderse que la exhorta-
cion a la unidad y a la concordia, que se desprende del Testamento
de Jestis, nunca desaparecera. «T'ened todos un mismo hablar y que
entre vosotros no haya divisiones» (1 Co 1, 10; cf. Fil 2, 2). Con espe-
cial insistencia San Lucas propone como ideal a las generaciones fu-
turas la unidad de la comunidad primitiva de Jerusalén. «Acudian
asiduamente a la ensefianza de los apostoles, a la comunidn, a la
fraccion del pan y a las oraciones» (Hch 2, 42; cf. 1, 14; 2, 46; 2, 24;
5, 12). Posteriormente, de aqui se dedujo la teoria del triple vinculo
de la unidad: el vinculo de una sola confesion comin de fe, el
vinculo de los mismos sacramentos y el vinculo de la comunidad
eclesial bajo una tanica direccién (cf. LG 13).
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2. La Multiplicidad

Desde el principio se dio también en la Iglesia una rica mul-
tiplicidad. Es ya importante el hecho de que un tinico evangelio de
un Dios, un Gnico mediador, Jesucristo, y un Gnico Espiritu se nos
manifieste en la tensa coordinaciéon de un Viejo y un Nuevo Testa-
mento y en la figura de cuatro Evangelios diferentes. A la tradicién
sindptica y joanica, en si misma multifacética, hay que aniadir los di-
ferentes escritos del Corpus paulino, que, a su vez, son multiples si
pensamos en la diferencia que se da entre las epistolas paulinas prin-
cipales, las llamadas deuteropaulinas (la Epistola a los Efesios y la
Epistola a los Colosenses), las epistolas pastorales y la Epistola a los
Hebreos. La tensa multiplicidad, en la que el Evangelio es testimo-
niado, se pone de relieve en la tensién entre los hebreos y los helenis-
tas (Hch 6, 1), los judios y los cristianos gentiles (Hch 10 s; 15), entre
Pedro, Pablo y Santiago (Gal 2), entre Pedro y Juan (20, 1-10).

Sobre todo San Pablo reflexiona de un modo fundamental
en su teoria de los carismas sobre esta rica multiplicidad: «Tenemos
diferentes dones segiin la gracia que nos ha sido dada» (Rom 12, 6).
«Hay diversidad de carismas, pero el Espiritu es el mismo; hay diver-
sidad de ministerios, pero el Sefior es el mismo; hay diversidad de
operaciones, pero es el mismo Dios el que obra todo en todos (1 Co
12, 4-6). Asi hay apdstoles y evangelistas, ministros proféticos y
didconos, pastores y doctores. Seria, no obstante, falso aplicar esta
multiplicidad a los distintos carismas dentro de la misma Iglesia. La
tnica Iglesia se realiza en muchas Iglesias en todos los lugares. San
Pablo habla de la «Iglesia de Dios que estd en Corinto» (1 Co 1, 2; 2
Co 1, 2). Por consiguiente, ve la comunidad de Corinto, con todas
sus peculiaridades en parte muy inquietantes, como realizacion y
representacién de la tGnica Iglesia, y esto vale también para las tan
diferentes Iglesias-de Jerusalén, Antioquia, Efeso, Roma y de otros
lugares.

Esta sorprendente y gran multiplicidad en el tiempo del
Nuevo Testamento y en el Nuevo Testamento mismo es expresion de
la inabarcable riqueza, dé la plenitud inagotable y del gran misterio
de Dios y de su obrar salvifico. Esta en todo caso, en corresponden-
cia con la realidad de la creacion, que se muestra a través de una
abigarrada multiplicidad y en una inagotable riqueza de dominios
de realidad y de géneros, especies e individuos. Ningtn grano de
arena del desierto es totalmente igual a otro, y tan grande es la dife-
rencia entre los hombres, entre los diferentes hombres, como entre
las razas, los pueblos y las culturas y los sexos. Pertenece a lo esencial
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de la antropologia cristiana y a su personalismo, el que todos los
hombres sean estrictamente Gnicos.

Dios no ama abstracciones antropolégicas, sino hombres
concretos de carne y hueso. El Nuevo Testamento habla, por ello,
de la multiforme y variada sabiduria de Dios, que se mostr6 en Je-
sucristo (Ef 3, 10 s.). En consecuencia, la imagen visible de la Iglesia
no debe ser mondtona, monolitica, aburrida, ha de ser variada,
multiforme, abigarrada. Solo mediante esta multiplicidad es la Igle-
sia signo de la libertad y universalidad del Evangelio y de su inde-
pendencia de toda cultura determinada o de toda forma politica,
signo también de la dignidad y del valor de la libertad de cada per-
sona individual y de las distintas culturas.

La Iglesia debe, por consiguiente, como el Apéstol, hacerse
todo a todos (1 Co 9, 20-23); tiene que probarlo todo y quedarse con
lo bueno (1 Ts 5, 21) y debe realizarse en este sentido en las diversas
Iglesias locales segiin los datos de la historia y de la cultura en una
multiplicidad de modos de proclamacién, de formas de servir a Dios y
de piedad, de teologias, de leyes eclesiasticas, de compromisos so-
ciales y politicos, de servicios sociales, de usos y costumbres. Seme-
jante multiplicidad de las Iglesias locales, de sus tradiciones, ritos y
ordenes, de los carismas y de dignidades en una tnica Iglesia es la
expresion de la riqueza, de la plenitud y de la catolicidad en el senti-
do originario de la palabra (cf. LG 13).

3. Unidad en la multiplicidad - multiplicidad en la unidad

La multiplicidad necesaria, deseable y legitima en la Iglesia
ha de distinguirse de un pluralismo de posiciones contradictorias, no
conciliables. En la Iglesia sélo puede darse la multiplicidad y la plu-
ralidad de un tnico y mismo Evangelio y de una tinica y misma re-
alidad salvifica, cuya riqueza y plenitud no puede ser agotada bajo
ningtn aspecto finito. Esto excluye todo espiritu de partido. «Esta
dividido Cristo?» (1 Co 1, 13). Por ello, todos deben, de acuerdo con
los dones que les han sido dados (1 Co 3, 10), trabajar en la colabo-
racion de un Gnico cuerpo de Cristo y verse solidariamente como
una parte del todo (cf. 1 Co 12, 12 ss.).

Este es el sentido biblico originario de la koinonia/commu-
nio. participacion en los mismos bienes de salvacién, en su espiritu,
en un Evangelio, en un bautismo y en una tnica Eucaristia. Esta
participacién comin crea la comunidad. La communio sanctorum
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en el sentido de la participacién de los sancta comunes (en los bienes
de salvacidén) funda la communio sanctorum en el sentido de la co-
munidad de los sanctz (de los santos, esto es, de los salvados). La uni-
dad de la Iglesia es communio. Dado que toda Iglesia local existe
gracias a la participacion en el mismo bautismo y en la misma
Eucaristia, es imposible que exista aislada; antes bien, depende de
modo esencial de la communio y de la communicatio con todas las
demas Iglesias locales. Sin esta communio pierde su propia identi-
dad. Esta communio, sin embargo, ha de ser comprendida como un
reconocimiento reciproco no solo superficial; presupone ineludible-
mente la communio en una Gnica verdad y en la realidad de la sal-
vacion.

Esta unidad en la multiplicidad y esta multiplicidad en la
unidad tienen su origen y su Gltimo fundamento en el género de uni-
dad de Dios. La unidad de la esencia de Dios es realizada concreta-
mente en la trinidad de las personas divinas, como, a su vez, las tres
personas divinas sdlo existen gracias a su distinta posesion de una
Gnica esencia divina. Por tanto, la Ginica esencia divina no existe an-
tes y sobre las personas; éstas no son Ginicamente sucesivos modos de
aparicion de Dios; la Ginica esencia divina se encuentra sélo en las re-
laciones personales del Padre, el Hijo y el Espiritu. Estas no existen
antes de la esencia divina; no la producen en sus dependencias rela-
cionales —ya sea en un proceso casi teogbnico o en un movimiento
dialéctico—; son s6lo como modos subsistentes, personales y rela-
cionales de una esencia. La unidad de Dios es, por consiguiente, en
un sentido fnico, pleno y supremo que supera todos los conceptos,
unidad (communio), y esta unidad (communio) trinitaria es la figu-
ra propiamente cristiana no sélo del monoteismo, sino de la concep-
cién cristiana de la unidad en general.

Ha de comprenderse la unidad de la Iglesia segin la imagen
arquetipica de la unidad trinitaria. La Iglesia es «el pueblo reunido
por la unidad del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo» (San
Cipriano; cit. LG 4). Es, como unidad (communio), la exposicién
temporal, sacramental y concreta del misterio trinitario, la imagen
de la Trinidad.

La unidad trinitaria que se bosqueja de modo temporal y
sacramental en la Iglesia, no sdlo en la multiplicidad, sino incluso en
la multiplicidad realmente distinta, es la respuesta especificamente
cristiana al problema fundamental del pensamiento, que es, a la
vez, el problema fundamental de la vida en general: la relaciéon
entre la unidad y la multiplicidad. Pues «todo es uno, todo es dife-
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rente». «La multiplicidad. que no se retine en la unidad, es caos; la
unidad que no depende de la multiplicidad es tirania» (B. Pascal).
Asi, la Iglesia es, en su unidad (communio) sacramento, esto es, sig-
no e instrumento de la unidad, de la paz y de la reconciliacién en el
mundo (cf. LG 1). En ella y mediante ella, debe mostrarse con clari-
dad y ejemplaridad, en forma de anticipacion escatoldgica, que to-
das las diferencias frecuentemente mortales de las razas, las clases,
las culturas y los sexos han sido «superadas», en el sentido en que
han perdido su caracter separador, sin que por ello hayan sido
simplemente niveladas. Las oposiciones mortales y estériles han de
convertirse, pues, en tensiones y relaciones fructiferas, como sefiala
toda vida.

4. Unidad catblica

Sin duda, entre la unidad de la communio y la eclesiologia
de la communio pueden mencionarse diferencias. Existe una
eclesiologia de la communio eucaristica ortodoxa, una concepcion
anglicana de la comunidad, el modelo de la comunidad de las igle-
sias conciliares del consejo mundial de iglesias, el modelo de las dife-
rencias reconciliadas de la liga mundial luterana y muchos otros. La
eclesiologia de la communio catélica coincide en muchos puntos con
estas concepciones, pero en absoluto es idéntica con ninguna de
ellas. :

Donde mas claramente se muestran las diferencias es en
que, segn la doctrina de la fe catélica, la unidad es, no exclusiva-
mente, pero siempre de modo esencial, unidad y communio con la
labor de San Pedro. De acuerdo con las Escrituras, San Pedro es el
representante y portavoz de los demas apostoles; es el primer testigo
de la Resurreccion (Mc 16, 17; 1 Co 15, 5); le corresponde un prz-
matus fidei. Por ello, &l debe fortalecer a sus hermanos (lc 22, 32),
ser su piedra fundamental (Mt 16, 18) y el pastor del pueblo de Dios
(Jn 21, 15 ss.). Por todo esto, segtin la doctrina catélica, la labor de
Pedro es centrum, fundamentum et principium unitatis (cf. DS
3051; LG 18).

Sin duda seria muy superficial ver en esta diferencia solo
una adicién y, con ello, una molesta dificultad adicional para la
unidad. Antes bien, esta diferencia expresa una especifica concep-
cion de la unidad y una forma especifica de la unidad de la commu-
nio. Sin pretender detenernos en un tratamiento completo, esta
dificil cuestion puede verse caracterizada mediante dos momentos
intrinsecamente unidos: el poner de relieve el primado de la unidad
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sobre la multiplicidad y la subsistencia concreta de una tnica Iglesia
en la Iglesia catblica romana (cf. LG 8). La unidad existe no sélo in-
visible en las distintas Iglesias; tiene en el Obispo de Roma una
representacion personal y asi una raiz coman, de forma analoga al
obispo en el plano de las Iglesias locales. La Iglesia catblica ha de
ser, pues, de un modo mas concreto y claro, signo ante el mundo de
la unidad.

Los peligros e intentos de esta concepcion de la unidad son
obvios también. Con frecuencia se han manifestado a lo largo de la
historia de la Iglesia en una interpretacion de la unidad monolitica y
uniforme, en la que apenas quedaba espacio para la relativa pecu-
liaridad de las Iglesias locales y para los derechos personales de li-
bertad. Contra esto han protestado las Iglesias Orientales y las
Iglesias reformadas y siguen protestando hasta hoy. Esta critica le-
vanta actualmente como reaccién exageraciones en sentido
contrario a menudo también dentro del catolicismo. Suscita un
entusiasmo a menudo parcial lo particular, el derecho nacional, las
diferentes culturas, las particularidades de las Iglesias locales, pero
en muchas ocasiones se discute —en cierto modo paraddjicamen-
te con la situacion actual de la humanidad — el punto de vista de la
unidad universal y, a veces, con un disimulado sentimiento antirro-
mano.

El modelo trinitario de la unidad puede aqui aportar alguna
solucién al menos en lo que toca a lo principal. La unidad de la
communio trinitaria, a pesar de la igualdad de las personas, ha de
ser caracterizada, de acuerdo con la esencia, la dignidad y la adora-
cion debida a éstas, como jerarquica en el sentido preciso de la
teologia oriental. Tiene su origen y su fuente en el Padre, quien ha-
bilita al Hijo y al Espiritu en lo propio suyo, les da todo, su divini-
dad entera y, a su vez, también recibe de ellos todo. La reciproca re-
lacién tiene, por consiguiente, su orden invariable interior y un pun-
to de partida inamovible de la unidad.

Es evidente que este modo trinitario no puede inmediata-
mente y de un modo puramente deductivo ser trasladado a la Igle-
sia. Sin embargo, como imagen de la Trinidad la Iglesia debe ser
“vestigium trinitatis”, al menos de un modo analogo, esto es, de un
modo cada vez mas afin. Solo asi puede ser signo sacramental para
un mundo sin padre que se siente ofendido contra la autoridad pa-
terna, y que emancipandose del padre ha llegado no a algo asi como
a una amistosa igualdad de derechos, sino a una mortal disputa
entre hermanos, que recientemente se ha convertido también en
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una disputa entre hermanos y hermanas. En esta situacion adquiere
una nueva actualidad la imagen de una autoridad liberadora que
sea origen y fuente de una multiplicidad dentro de una mayor y mas
amplia unidad.
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