Balizas para la Teologia de
la Liberacion
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de la Fe (la Lzbertatis nuntius del 6.8.84, y la Libertatis cons-

ctentia, del 22.3.86) y el Mensaje de Juan Pablo II a los obispos
del Brasil (9.4.86), la teologia de la liberacion recibio las balizas que
fijan claramente sus limites y le dan luz verde para proseguir con sus
analisis. No es tarea del magisterio de la Iglesia elaborar teologfas, si
bien forma parte de su misién definir los limites de éstas. Tenemos,
ahora, esta demarcacion oficial en nuestras manos. Con la Liberta-
tis nuntius (= LN) la Santa Sede tenia el propésito de llamar la aten-
cién de los pastores, de los te6logos y de todos los fieles en relacion
con las desviaciones, o peligros de desviaciones, perjudiciales para la
fe y la vida cristiana, inherentes a ciertas formas de teologia de la li-
beracion que emplean, con escaso sentido critico, los conceptos asu-
midos por las distintas corrientes del pensamiento marxista y re-
curren a tesis de una hermenéutica biblica marcada por el raciona-
lismo (cfr. introduccién y VI, 10). Con la Lzbertatis conscientia
(=LC) pone en evidencia los principales elementos de la doctrina
cristiana acerca de la libertad y de la liberacion y sefiala sus funda-
mentales aspectos tedricos y practicos (n° 2). En el Mensaje de los
obispos del Brasil, el Papa traza todo un programa liberador para
este gran pais.

C on las dos Instrucciones de la Congregacién para la Doctrina

Los tres documentos constituyen un intencionado conjunto
que ha de ser estudiado simultaneamente. Las dos Instrucciones
«deben ser leidas una a la luz de la otra», observa la LC (n° 2); y las
advertencias de la LN de 1984 sobre las desviaciones y los riesgos de
desviaciones «se muestran cada vez mas pertinentes y oportunas»,
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anota la LC de 1986 (n° 1). En su Mensaje a los obispos del Brasil, el
Papa vuelve a recordar que aquellas dos Instrucciones habian reci-
bido su «explicita aprobacién» y que, aunque estaban dirigidas a la
Iglesia universal, «tienen para el Brasil una innegable relevancia
pastoral» (n° 5).

Ya la LN habia observado que, considerada en si misma, la
expresion teologia de la liberacion es perfectamente valida y designa
«una reflexién centrada en el tema biblico de la liberacién y de la li-
bertad y en la urgencia de sus incidencias practicas» (111, 4); y que,
por consiguiente, «existe una auténtica teologia de la liberacién»
(VI1, 7). La LC reafirma que «una reflexion teoldgica de la libertad y
de la liberacién, como eco fiel del Magnificat de Maria conservado
en la memoria de la Iglesia, constituye una exigencia de nuestro
tiempo» (n° 98). Y a los obispos del Brasil, convocados a Roma, el
Papa les declard el 13.3.86: «Purificada de elementos que podrian
adulterarla, con graves consecuencias para la fe, esta teologia de la
liberacién no s6lo es ortodoxa sino también necesaria». En el Mensa-
je a los obispos del Brasil Juan Pablo II les repiti6 que, en la bus-
queda de respuestas justas, «armonicas y coherentes con las ensefian-
zas del Evangelio, de la Tradicion viva y del Magisterio de la Iglesia,
la teologia de la liberacién no sélo es oportuna sino ademas til y ne-
cesaria». El Papa considera, incluso, que esta teologia debe repre-
sentar una nueva etapa en la historia de la reflexién teolégica «co-
menzada con la Tradicién apostélica y continuada con los grandes
Padres y Doctores, con el magisterio ordinario y extraordinario y,
mas recientemente, con el rico patrimonio de la doctrina social de la
Iglesia, expresada en los documentos que van de la Rerum novarum
a la Laborem exercens».

Juan Pablo II entiende que la Iglesia en el Brasil puede de-
sempeifiar un papel importante y delicado en el sentido de crear es-
pacio y condiciones para el desarrollo de esta reflexi6n teoldgica, ap-
ta para inspirar una praxis eficaz en favor de la justicia social. Acla-
ra cuidadosamente que tal reflexion teolégica debe realizarse «en
perfecta sintonia con la fecunda doctrina que contienen las dos Ins-
trucciones, reflexion teologica que se adhiere plenamente a la cons-
tante enseflanza de la Iglesia en materia social». En el cumplimiento
de esta tarea, enfatiza el Papa, es insustituible la accién sabia y va-
liente de los obispos.

No basta la actuaciéon de los teblogos. Su Santidad aclara
que los obispos deben «velar incesantemente para que aquella
correcta y necesaria teologia de la liberacién se desarrolle en el Bra-
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sil y en América Latina de modo homogéneo y no heterogéneo, en
relacién con la teologia de todos los tiempos, en plena fidelidad a la
doctrina de la Iglesia y atenta a un amor preferencial, no excluyente
ni exclusivo, para con los pobres». Son balizas importantes y funda-
mentales. Se hace patente que en la teologia de la liberacién es esen-
cial el propio concepto de diberacion». La Instruccién LC emplea
ahora la expresion dliberacién cristiana», asi como también habla de
«libertad cristiana». Y la razon es obvia: como puede haber liberta-
des no cristianas, puede darse igualmente una liberacién no cristia-
na. Ya en la Evangelii nuntiandi del 8.12.75 (n° 35) el Papa Pablo
VI habia observado que «no todas las nociones de liberacién son ne-
cesariamente coherentes y compatibles con una visién evangélica del
hombre, de las cosas y de los acontecimientos». Con la Instruccién
LC la Santa Sede define claramente lo que debemos entender por li-
beraciéon cristiana. Esta tiene dos dimensiones: la soteriologica y la
ética (n° 23).

— La dimension soteriologica es el sentido primario y fun-
damental de la liberacion: el hombre es liberado de la esclavitud ra-
dical del mal y del pecado (n® 23). Por la liberacién soteriolégica «el
hombre es liberado, ante todo, del poder del pecado y del poder del
Maligno que lo oprimen, y es introducido en la comunién de amor
~on Dios» (n° 63). Este es el «ignificado primordial de liberacién»
(n® 99). Es su esencia.

— La dimension ética se le «afiade» (n° 23), es su «conse-
cuencia» (n° 71), su «prolongacién» (n°® 99). Por lo tanto, también
su esencia consiste en la promocién humana (n° 64), en la basqueda
del verdadero bien temporal de los hombres que salen al encuentro
de sus necesidades de proveer a su cultura y promover una libera-
cién integral de todo aquello que impide el desarrollo de las perso-
nas (n° 63). En esta dimension ético-social halla su lugar la doctrina
social de la Iglesia, que ilumina la praxis cristiana en el ambito de la
sociedad (n°® 99). Es, como afirmaba LN (introduccién), la libera-
cién de las maltiples esclavitudes de orden cultural, econémico, so-
cial y politico.

«Discernir con claridad lo que es fundamental y lo que for-
ma parte de las consecuencias, es condicién indispensable para una
reflexidén teoldgica sobre la liberacién», establecia la LN en la intro-
duccién.

Esta es, asi pues, la primera norma para la buena y cristiana
teologia de la liberacién: distinguir entre lo que es esencial y lo que
es su consecuenccia. En el Mensaje a los obispos del Brasil el Papa
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insiste sobre esta «baliza»: «Es indispensable tener presente la impor-
tante reflexion de la Instruccion LC (n° 23 y 71) acerca de las dos di-
mensiones constitutivas de la liberacion en su concepcion cristiana:
ora en el ambito de la reflexion, ora en su praxis, la liberacion es,
sobre todo, soterioldgica (un aspecto de la salvacién realizada por Je-
sucristo, Hijo de Dios), y después ético-social (o ético-politica). Re-
ducir una dimensién a la otra —suprimiéndolas practicamente — o
anteponer la segunda a la primera, es subvertir y desnaturalizar la
verdadera liberacién cristiana». Y Juan Pablo II subraya: es deber
de los obispos anunciar a todos los hombres, «sin ambigiiedades», el
misterio de la liberacién que se centra en la Cruz y en la Resurrec-
cién de Cristo. «La Iglesia de Jesas, en nuestros dias como en todos
los tiempos, en el Brasil como en cualquier parte del mundo, conoce
una sola sabiduria y una sola potencia: la de la Cruz que lleva a la
resurreccién. Los pobres de este pais, que tienen en sus obispos a sus
pastores, los pobres de este continente, son los primeros en sentir la
urgente necesidad de este evangelio de liberacién radical e integral.
Esconderlo seria defraudarlos y desilusionarlos».

Con tan fuerte acentuaciéon del primado absoluto de la di-
mension soterioldgica de la liberacion cristiana, el Papa deja ver cla-
ramente cudl era y es la tentaciéon mayor de la teologia de la libera-
cién: postergar la dimension esencial en favor de una dimensi6n
consecuencial o ético-politica. Lo que aqui se presenta como teolo-
gia o pastoral de la liberacion, en realidad gira mucho mas alrede-
dor de ciertas ilaciones de la liberacién cristiana que en torno de la
misma liberacion cristiana. Claro que, contintia Juan Pablo II, los
obispos del Brasil deben mostrarse «preparados para emprender, en
su propio sector y en la linea de los propios carismas, todo aquello
que deriva, como consecuencia, de la liberacion soteriolégica. Y,
ademas, lo que la Iglesia, desde sus albores, procur6 hacer siempre
por medio de sus santos, maestros y pastores y por medio de sus fieles
comprometidos con las realidades, temporales». Ninguna novedad,
asi pues. También la Instruccion LC, tras aquellas afirmaciones
sobre la necesidad de una buena teologia de la liberacién como eco
fiel del Magnificat de Maria, exhorta: «Pero seria una grave perver-
sién captar las energias de la religiosidad popular con la finalidad de
desviarlas hacia un proyecto de liberacion meramente terrenal, que
se revelaria, muy pronto, como una ilusién y causa de nuevas servi-
dumbres» (n° 98).

Uno de los equivocos mas comunes en la literatura de la libe-
racién era el de identificar la promocién humana con la evangeliza-
cién. En el nimero 64 la Instruccion LC manifiesta que la Iglesia
trata de evitar que su mision esencial (definida en el n° 63) sea ab-
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sorbida por las preocupaciones que conciernen al orden temporal o,
incluso, reducida a éstas. «Por esto, ella presta gran atencién para
mantener, clara y firmemente, tanto la unidad como la distincién
entre evangelizacion y promocion humana; unidad, porque busca el
bien del hombre en su totalidad, y distincion, ya que esas dos tareas,
con distinto nombre, integran su misién».

Una lectura superficial de la Instruccién LC llevé a la
conclusion de que, no obstante, la Santa Sede no se referia al mar-
xismo, como en el documento anterior. Pero en realidad las alu-
siones al marxismo son frecuentes y evidentes también en la segunda
Instrucciéon. Asi cuando menciona los proyectos colectivistas que ge-
neran injusticias tan graves como las que pretendian erradicar (n°
13); cuando describe el error de los que ven en Dios la alienacion
especifica del hombre (n° 18); cuando declara profundamente
equivocada la teoria que exalta la «praxis historica, haciendo de ella
el principio absoluto del ser y del devenir del hombre» (n° 27); cuan-
do desaprueba una libertad que no tiene en consideracion la liber-
tad personal de quienes combaten por ella (n° 31); cuando rechaza
el concepto de una opcién por los pobres fundado en «categorias so-
ciolbgicas e ideologicas reductoras, que harian de tal preferencia
una opcién partidaria y de naturaleza conflictiva (n° 68); cuando se
opone al primado de las estructuras y de la organizacién técnica
sobre las personas (n° 75); cuando condena el «recurso sistematico a
la violencia, presentado como un camino necesario de liberacion,
una ilusién destructora, que abre el camino a nuevas servidumbres»
(n® 76); cuando niega «la teoria que ven en la lucha de clases el di-
namismo estructural de la vida social», lo que seria una «sumision
aberrante a una supuesta ley de la historia» (n° 77), o cuando de-
nuncia el mito de la revolucion alimentado «por la ilusion de que la
abolicion de una situacién inicua baste por si misma para crear una
sociedad mas humana» (n° 78).

La Instruccién LC es extraordinariamente rica y trata
muchas de las cuestiones suscitadas por la teologia y la pastoral de la
liberacién que fueron, o que atn son, motivo de discusion y de in-
quietud entre los tedlogos y los pastores. Seria menester estudiarlas
todas, y con especial atencién las orientaciones y las advertencias
—otras tantas balizas— que ahora reciben de la Santa Sede. Tam-
bién aqui vale la norma de leer la Instrucciéon LC a la luz de la LN.
Si son exactas mis anotaciones, catorce veces la LC remite a la LN
(cfr. n® 1, 19, 20, 27, 43, 44, 46, 47, 48, 50, 56, 65, 77 y 78). Ade-
mas de las innumerables balizas colocadas en la Instruccién LN,
hasta hoy «pertinentes y oportunas» (cfr. LC n® 1), recibimos de la
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Instrucciéon LC normas y amonestaciones para la importancia fun-
damental de la verdad revelada como raiz y regla de la libertad, co-
mo fundamento y medida de cualquier accién liberadora (cfr. n® 3,
20, 21, 24, 26 y 99); para el lugar de los pobres en el sentido de la fe
de los fieles (n°21, 22, 24, 97 y 99); para la importancia del amor en
las acciones liberadoras (n° 21, 45, 53, 55-57, 61, 68 y 99); para la
verdad y la justicia como normas de libertad (n° 26); para las rela-
ciones entre la libertad y la liberacién (n° 27-31); para el alcance de
la liberacién temporal (n° 31); para la verdad sobre el hombre como
imagen de Dios (n° 27-29); para las condiciones de la accién libre
(n® 31); para el pecado (y no para las estructuras) como fuente de
divisién y de opresion (n® 37-42); para la verdadera raiz de las
alienaciones humanas (n° 88); para la naturaleza del pecado perso-
nal (n° 40) y del pecado social (n° 75); para el sentido del Exodo y
de las intervenciones liberadoras de Yahveh (n°® 44); para la espiri-
tualidad de los pobres de Yahveh (n° 47); para el canto del
Magnificat (n° 48, 97 y 100); para Jests y los pobres (n° 50 y 66-68);
para la lucha contra la esclavitud del pecado (n° 53); para el sentido
de la ley del orden juridico (n° 54 y 74); para la justicia en la caridad
(n° 57); para la Iglesia como Pueblo de Dios en la Nueva Alianza
(n° 58-69); para la distincién (no separacion) entre progreso terre-
nal y crecimiento del Reino (n® 60); para los limites de la misién li-
beradora de la Iglesia (n® 61 y 99); para la comprensién de las
bienaventuranzas (n°® 62); para la inatil basqueda del mundo per-
fecto.como btsqueda utépica y destructora (n° 62); para la misi6n
esencial de la iglesia (n°® 63); para las relaciones entre el Evangelio y
las realidades terrenales (n® 65); para el amor (y no s6lo opcién) pre-
ferencial por los pobres (n° 66-70); para las indispensables obras de
beneficencia (n° 68); para las maltiples formas de miseria humana
(n°® 68); para el peligro de la ideologizacion en la opcién por los
pobres (n® 68); para las comunidades de base y otros movimientos
eclesiales y sus condiciones (n°® 69); para la correcta reflexiéon teolo-
gica a partir de una experiencia particular (n° 70 y 98); para la pra-
xis cristiana de la liberacién (n° 71); para la naturaleza de la doctri-
na social de la Iglesia y su colocacion en la teologia de la liberacion
(n° 72-80); para las estructuras marcadas por el pecado (n°® 74); pa-
ra el primado de las personas sobre las estructuras (n® 75; cfr. n°
32); para el recurso de la violencia (n° 76); para la accién cristiana
por la justicia, sin el recurso a la lucha de clases (n° 77); para el mito
de la revolucion (n° 78); para el necesario camino de la reforma (n°
77 y 78); para el extremo cuidado de recurrir a la lucha armada y
para la preferencia de la resistencia pasiva (n° 79); para la funcién
indispensable de los laicos en la construccion politica y en la organi-
zacién de la vida social y para la pluralidad de caminos concretos
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(n° 80); para las exigencias evangélicas de profunda transforma-
ciones sociales (n° 81-88); para el «evangelio del trabajo» por una ci-
vilizacion del trabajo (n° 82-85); para las relaciones entre el trabajo
y el capital (n° 87); para la promocion de la solidaridad (n°® 98-91);
para el destino universal de los bienes (n® 90); para la accién del de-
sarrollo (n° 91); para la educacion del ejercicio de la libertad (n° 95;
cfr. n° 25, 26, 27 y 99); para los desafios de la inculturacién (n° 96);
para la civilizacién del amor (n° 99), y para las dimensiones de una
auténtica liberacion (n° 99; cfr. n® 23, 31, 51, 60, 63, 64 y 71).

Con estas balizas que fijan limites y estas sefiales que indican
caminos, podra surgir una teologia de la liberacion verdaderamente
capaz de enriquecer la vida y de iluminar la accién de los cristianos.
En esto pensaba el Papa Juan Pablo II cuando, en su Mensaje a los
obispos del Brasil, declaraba que «la teologia de la liberacién no sélo
es oportuna sino también Gtil y necesaria». Y ella estara, sin duda
acompanada por la accioén sabia y valiente de los obispos.
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Centenario de la Muerte de
Don Bosco (1988-1988)

El 31 de Enero de 1888 moria en Turin (Italia) el sacerdote
Juan Bosco; después de 72 afios de vida, la mayor parte de ellos de-
dicados a la educacién de la juventud rodeado del afecto y gratitud
de sus primero discipulos, celebraba su entrada en la casa del padre,
como siervo bueno y prudente pronto a dar cuenta de los talentos re-
cibidos.

La Familia salesiana esparcida por todos los continentes, el
31 de Enero de 1988 ha hecho memoria de su Fundador y Padre. Ha
entrado en este “ano de gracia”, sintiendo la necesidad de ahondar en
la vida de don Bosco, especialmente para leer en profundidad las
fuertes motivaciones de su vida apostélica, para redescubrir el alma
profunda, sus convicciones y sentimientos de educador, para reco-
ger con renovado compromiso su herencia carismatica y su experien-
cia espiritual y educadora. Y no es para menos, pues, haciendo me-
moria, mas alla del recuerdo emocionado y mas alla de la gratitud
centenaria vivida como Familia salesiana, se recorre un camino, en
la vida de Don Bosco, abierto claramente a la accion de Dios, dispo-
nible a dejarlo todo para volcarse de lleno en el proyecto-iniciativa
que el Espiritu del Sefior en variadas formas da a conocer. Haciendo
memoria se descubren los gérmenes de vida que ha dejado latentes
en la comprension de fe de sus hijos, y en la accién nunca interrum-
pida del servicio apostélico preferencialmente dirigido a los jévenes,
en la Iglesia y en las culturas donde su obra ha penetrado y se ha
consolidado. Es justo hacer memoria de Don Bosco porque se toca
con la mano lo original de su obra, de su presencia, la penetracion
- de su estilo en el corazén de sus muchachos y la solidez de sus institu-
ciones donde el servicio educativo y pastoral se hace creativo, agil,
concreto, certero, de puertas abiertas para acoger, acompaiiar y
educar la disponibilidad del joven.

Don Bosco nace el 16 de Agosto de 1815 en I Becchi, locali-
dad de Castelnuovo de Asti, cerca de Turin, en el norte de Italia; es
una region hermosa, fértil, de suaves colinas cubierta de vifiedos,
moreras y maizales; hay lugar para el buen cultivo y para el ganado.
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