Sor Juana Inés de la Cruz
y el clima cultural del siglo XVII
en la Nueva Espaia

Emilio Martinez Albesa

Con motivo del tricentenario de la muerte de sor Juana,
multitud de publicaciones han evidenciado el atractivo que su
personalidad continda ejerciendo hoy sobre el mundo de la
cultura. A la distancia de tres siglos, todavia escuchamos los ecos
de aquella admiracién y deslumbramiento que la Décima Musa
mexicana despert6 entre sus contemporaneos.

No cabe duda de que Octavio Paz ha jugado un papel muy
destacado en nuestro reencuentro con sor Juana. Su obra de 1982
Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe ha llegado a ser
un punto de referencia imprescindible para los nuevos estudios
sobre la poetisa mexicana. La obra abre numerosas puertas para la
investigacién gracias a la multitud de intuiciones que nos ofrece.
En ella encontramos péaginas brillantes, merecedoras de encomio,
por su nivel de documentacién, objetividad y profundidad, asi
como también no pocos esbozos interpretativos personales de la
figura de sor Juana que el lector deberd cuestionar y
redimensionar a la luz de una exigente critica histérica.

Permanece de indiscutible valor, en la obra de Octavio Paz, la
superacién de las dos corrientes cldsicas que habfan venido
interpretando la vida y obra de esta religiosa: La corriente de su
contemporaneo Diego de Calleja s.j., cuya obral, si bien continda

1 Diego de Calleja, Vida de la Madre Juana Inés de la Cruz rehglosa profesa en el

convento de San Jerénimo de la Ciudad Imperial de México, copia del manuscrito
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siendo una fuente de la maxima importancia para nuestro tema,
presenta sin suficiente fundamento la vida de la poetisa como un
progresivo camino de santificacién. Y, en segundo lugar, la
corriente de Ludwig Pfandl que pretende explicar los contrastes
de sor Juana por una supuesta sexualidad enfermiza, sin
comprender que su masculinidad es exclusivamente social, en
cuanto que reivindica el derecho de la mujer al estudio en una
sociedad que reservaba esta tarea a los hombres, sin que esto
signifique en absoluto una pérdida de su femineidad, tal como
expone brillantemente Octavio Paz.

No obstante, considero que la obra de Paz, en cierta medida,
restringe el significado de la actitud insumisa de sor Juana,
coartando la capacidad creadora y reivindicadora que tal postura
presentaba en el decurso histérico. El significado de la aportacién
de sor Juana viene sacrificado, metodolégicamente, en aras de la
sociologia, hasta ahogar en momentos la voz de la ciencia
histérica, y, conceptualmente, en aras de una actitud
aprioristicamente relativista del saber humano. Centrando la
atencion sobre la relacién existente entre libertad de pensamiento
y fe, mezclada con la relacién entre libertad de expresion y
censura institucional, llega a desdibujar en buena parte el alcance
de la reivindicacién de sor Juana en el marco del criollismo
mexicano.

Por ello, en este articulo parto de un breve delineamiento
histérico para, después, tratar de redimensionar dos temas que
encuentro todavia necesitados de ser abordados con mayor rigor
y, finalmente, concluir devolviendo la centralidad de mi atencién
al inconformismo de sor Juana en la amplitud de su significado.
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El tiempo de sor Juana

Juana Ramirez, como se le llamé en su juventud, nacid
probablemente el 12 de noviembre de 16482 en San Miguel de
Nepantla. Fue hija natural de los criollos Cristobal de Vargas3 e
Isabel Ramirez.

Su vida se inscribe en los afios del evidente declinar del
protagonismo de la Monarquia hispénica en el mundo. Felipe IV
(1621-1665) y Carlos II (1665-1700) contemplan los pasos
finales del desmoronamiento del liderazgo internacional espafiol,
que habfa comenzado a decaer en los Gltimos afios del reinado de
Felipe II. Las revoluciones de 1640 en la Espaiia peninsular y
Nadpoles, con la independencia portuguesa y catalana, ponen en
jaque la politica, pretendidamente regeneracionista, del Conde-
duque de Olivares que, con la derrota exterior de Rocroi (1643),
llevan a su hundimiento. A partir de entonces, el ingreso de
Espaiia entre las potencias de segundo orden se acelera: 1648, el
reconocimiento de la independencia de los Paises Bajos (de hecho
practicamente independientes desde la Tregua de los Doce Afos,
1609-1621), 1659, la Paz de los Pirineos con Francia (con la
evidencia de que se habfa impuesto un nuevo orden interna-
cional), 1668, el Tratado de Aquisgrdn y, sobre todo, con la
muerte de Carlos II, el estallido de la Guerra de Sucesion
espafiola, que traerd al trono a la dinastia de los Borbones, y en la

2 Segiin lo que recoge el P. Calleja, sor Juana decfa haber nacido en 1651. No obs-
tante Alberto G. Salceda y Guillermo Ramirez Espafia encontraron una fe de
bautismo del 2 de diciembre de 1648 en la parroquia de Chimalhuacdn que, con
mucha probabilidad, corresponde a sor Juana.

3 Rl investigador mexicano Augusto Vallejo ha demostrado con documentos del s.
XVII que el padre de sor Juana Inés de la Cruz no fue el caballero vizcaino Pedro de
Asbaje y Vargas Machuca, como hasta la fecha se habia sostenido, sino Cristébal
de Vargas, comerciante criollo originario de la Ciudad de México. Cf.. A. C.
Terrazas, Para el investigador Augusto Vallejo llegé a su fin el misterio de 300
aiios: Cristébal de Vargas, padre de sor Juana, en «Proceso», n° 996 (4 de
diciembre de 1995) pp. 54-59. En una ilustracién de-este articulo aparece la copia
a1 aricinal del libro de amonestaciones para el matrimonio de Josefa Maria,
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que, no obstante las previsiones, se lograra conservar la unidad
de la Monarquia.

En el contexto general de la Monarquia hispana durante el s.
XVII, los reinos hispanoamericanos presentan unos cambios en
sus estructuras que responden, por una parte, a sus propias
condiciones histéricas y, por otra, a condicionamientos y
estimulos de la situacién exterior. Siguiendo fundamentalmente el
estudio del Dr. Mario Hernédndez Sénchez-Barba, sefialo las
lineas maestras que enmarcan la evolucién de las estructuras
durante este siglo?.

Politicamente, en la segunda mitad del s. XVII, coincide la
tendencia a la unidad entre Espafia e Indias con la madurez de la
concepcioén que considera a los reinos americanos como reinos
perfectos en si mismos. Este doble movimiento se manifiesta en
la unidad legislativa que consagra la Recopilacién de las Leyes de
Indias (1680), precedida del notable trabajo del jurista Juan de
Solorzano Pereyra Politica Indiana (1648), y, de alguna manera,
en el pragmatismo politico de los gobiernos virreinales
mediadores entre la presi6n estatal y el despertar de la conciencia
criolla. La Corona siente cada vez con mayor fuerza la necesidad
de garantizar la imagen de unidad y solidez de cara a las potencias
extranjeras que la hostigan constantemente. Esta manifestacién de
solidez, deberfa dotar a la Monarquia de un prestigio que habrfa
de ser percibido por los extranjeros, a fin de conservar la pazy la
unidad territorial del conjunto; es lo que se llamé en la época la
«reputacion» que se impone como principio politicoS.

El crecimiento de la poblacién blanca eleva las necesidades de
consumo con la consiguiente alza de precios, y, ademds, el

4 M. Herndndez Sanchez-Barba, Historia de América, tomo 3, Madrid, ed.
Alhambra, 1988 (2" reimpresion de la 2° edicién), pp. 303-342.
5 P. Velarde Valiente, Nuevas inquietudes ante un nuevo siglo: aproximacion a la
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descenso de la poblacién indigena significard un descenso de la
produccién. La disminucién del comercio transatldntico, como
consecuencia de la decadencia del sefiorio maritimo espafiol, va a
impulsar un notable proceso de regionalizacién econdmica en los
reinos indianos, cuya economia tiende a dejar de orientarse al
comercio con Espafia, para organizarse segin las necesidades
propias; esto significa dar primacfa a la ganaderfa e industria
sobre la minerfa. El mantenimiento legal del monopolio comercial
por parte del Estado, como medio para lograr ingresos financieros
en una etapa de crisis, producird un incremento del contrabando
en América, alimentado por la demanda creciente que supone €l
crecimiento de la poblacién blanca. Regionalizacion y con-
trabando que hardn que la poblacién americana dependa cada vez
menos de los productos espaiioles.

El principal factor de aumento de poblacién blanca fue el creci-
miento numérico de los criollos, poblacién cada vez mads
numerosa frente a los espafioles peninsulares, cuya inmigracion
no obstante continda, destacando ahora més los vascos y canarios
que los castellanos y andaluces. A través de las posesiones
portuguesas, llegan en este siglo muchos judios a
Hispanoamérica; de hecho numerosos procesos inquisitoriales se
desarrollan contra judaizantes. El aumento de mestizos explica en
buena parte el descenso de la poblacién indigena en este siglo; el
mestizaje cada vez mds complejo hard insuficiente la legislacion
basada en el modelo de las dos republicas, de espafioles y de
indios, abriendo el campo a la aparicién de nuevas constituciones
juridicas.

La estructura social se ve fuertemente influida por tres
elementos. Entre la poblacién blanca se aviva con fuerza la
aspiracién a la nobleza, que se hace accesible para una minoria
criolla en torno a las cortes virreinales, que en este siglo tratan de
renroducir 1a corte peninsular. v también, de manera mas amplia,
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con la compra de titulos de hidalguia, que la Corona pone en
venta desde 1630, o el ingreso en 6rdenes militares y la compra
de la legitimidad, que también son medios del Estado para
procurarse ingresos pecuniarios. Crece el grupo de los burécratas
y cada vez se deja sentir con més fuerza la escisién entre
gobernantes y gobernados. En segundo lugar, la riqueza se
destaca como medio de diferenciacién social; el grupo de los
descendientes de conquistadores y primeros pobladores decae al
no poder soportar los altos gravdmenes que se imponen a sus
encomiendas, y su lugar social serd ocupado por los poderosos
hacendados y los grandes comerciantes beneficiados del
monopolio. El dinero permite el ingreso en el funcionariado
gracias a la venta de oficios, prictica cada vez mas extendida,
debido a la urgente necesidad financiera del Estado; los
funcionarios, mal pagados, ejercerdn negocios fraudulentos. El
tercer elemento que cobra importancia al momento de analizar la
evolucién social del s. XVII es el trabajo; una gran masa de
poblacién se define a partir de su ocupacién laboral; en las
ciudades estdn los pequefios comerciantes, los artesanos, los
funcionarios del cabildo; en el campo, los asalariados de las
haciendas, los trabajadores de industrias rurales y los trabajadores
de las minas. Entre el clero secular también crece la polarizacién
social, distinguiéndose un alto clero mds bien rico frente a un bajo
clero en ocasiones miserable; el clero regular presenta una
disminucién del espiritu misionero y tendencia al relajamiento,
debido al ingreso de personas sin vocacién que quieren
asegurarse la vida; dentro los conventos serd de destacar la
rivalidad entre los grupos de criollos y de peninsulares,
constituyendo casi partidos en defensa de sus propios intereses.

Este mundo hispanoamericano participa de la cultura barroca
de la Contrarreforma catélica, especialmente a través de la
Compaiiia de Jesus, cuya influencia socio-cultural era altisima.
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racionalismo y concepcién mecanicista del universo, y del
revisionismo de las relaciones entre religién y moral.

La sociedad de la Nueva Espafia no es un ente estitico a lo
largo de sus tres siglos de existencia. El contexto histérico de sor
Juana permaneceria obscuro si nos limitdramos a contemplar la
sociedad fundante del s. XVI. Por ello, he querido apuntar las
lineas maestras que dibujan la evolucién de las sociedades
hispanoamericanas a lo largo del siglo de sor Juana, lineas de
cambio que marcaron por supuesto a la Nueva Espafia.

Juana nacié y pasé su infancia en el seno de una familia
criolla. No sabemos si llegd a conocer a su padre, comerciante
criollo que abandond a Isabel Ramirez después de que ésta le
diera tres hijas. La menor fue Juana. Las tres permanecieron en el
hogar de su madre, que pronto se unié al capitdn Diego Ruiz
Lozano, de quien tuvo dos hijas y un hijo més. Los seis hijos
eran ilegitimos, dado que Isabel no se casé con ninguno de los
dos hombres. El abuelo de sor Juana, criollo, vivié hasta 1655,
siendo arrendatario de dos haciendas propiedad de la Iglesia:
Nepantla y Panoaydn. En Panoayan vivié nuestra poetisa su
primera infancia. A la muerte del abuelo, Isabel heredd el
arrendamiento de la hacienda, que manejé hasta su muerte en
1688. Una de las dos hermanas de Juana llegard con el tiempo a
comprar una hacienda en Chalco, con la ayuda econémica de sor
Juana.

Sin duda, la constitucién de las grandes propiedades de tierras
juega un papel del primer orden en la historia mexicana del s.
XVIL El ascenso de las haciendas (Ilamadas ranchos a partir del
s. XVIII fundamentalmente) es un proceso paralelo a la
desaparicion de las encomiendas. La encomienda, con su sistema
de trabajo casi servil, pierde répidamente eficacia como unidad
econémica productiva; pero fue, sobre todo, su incapacidad para
responder a los siempre crecientes impuestos estatales lo que
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determinara su extincién. El Estado, con la intencién de superar
su crisis financiera, al mismo tiempo que presiona tributariamente
a la encomienda, pone en marcha las ventas y composiciones de
tierras: es decir, mediante un pago al Estado los particulares
pueden obtener la propiedad de nuevas tierras y el reconocimiento
legal de sus derechos sobre aquéllas que antes habian ocupado.

Esta politica, unida a la aceptacién estatal, al menos tdcita, de
la constitucion de mayorazgos, abre a las familias criollas con di-
nero la posibilidad de formar grandes haciendas, difundiéndose
en esta clase una mentalidad aristocrética que recuerda a la de los
nobles castellanos al mando de sus sefiorios campesinos en la
Baja Edad Media.

Otras dos consecuencias del desarrollo de las haciendas son la
decadencia de los pequefios y medios propietarios (que van
pasando a ingresar en las haciendas como trabajadores asalariados
0 a abandonar el mundo rural), y una gran expansién ganadera
(con la pequefia industria rural de ella dependiente) a costa, por
supuesto, de la agricultura.

La hacienda serd una unidad econémica auténoma
configuradora, también, de un nuevo sistema de vida social y
econémica®. El propietario de la hacienda es cabeza de todo el
micromundo social y econémico que en ella se desenvuelve,
incluida no pocas veces la vida eclesidstica. El trabajo con mano
de obra asalariada dotard a esta unidad de gran eficacia productiva
y los beneficios permitirdn al hacendado llevar una vida casi
aristocratica con una presencia también en las ciudades entre las
personas mas prestigiosas.

La Iglesia también se sirvié de la hacienda como medio para
obtener entradas econémicas seguras. Generalmente arrendaba
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estas propiedades, percibiendo una parte de los beneficios pero
dejando en manos de los arrendatarios la organizacién
socioeconémica de la hacienda. La Compaiifa de Jesis destacé en
este sector; mediante los rendimientos de sus haciendas, mantenia
sus misiones y colegios, su obra evangelizadora y educadora.

La familia de sor Juana, como arrendatarios de hacienda, no
pertenecfan a la alta clase de hacendados, pero gozaba de un
medio de vida seguro que le procuraba ciertos ingresos y la
posibilidad de ir abriéndose camino.

Desde los primeros afios, en la hacienda de su familia, Juana
destac6 por su aficién extraordinaria al estudio. Aprendi6 a leer y
escribir entre los tres y cinco afios, aprovechando los estudios de
su hermana. Querfa ingresar en la universidad de Meéxico, aunque
para ello tuviera que ir vestida de hombre. A los ocho afios
compone su primera loa con motivo de la fiesta del Corpus en
Amecameca. En Panoayan, le gustaba leer en la biblioteca del
abuelo, donde se familiariz6 con los libros.

Hacia 1656, Juana fue enviada a la Ciudad de México a la casa
de la familia Mata. Los Mata, parientes suyos con mas recursos
econémicos, fueron quienes la introdujeron en la corte virreinal
como dama de la virreina marquesa de Mancera.

Como ya apunté, la corte virreinal del s. XVII habia venido
envolviéndose en un ambiente aristocrético y rodedndose de una
pompa cada vez mds sofisticada. En el s. XVI, el virrey fue
fundamentalmente un funcionario encargado de ejecutar las
6rdenes recibidas del Consejo de Indias y, en muchos casos, su
procedencia no era la alta nobleza. Sin embargo, en el s. XVII la
alta nobleza castellana gana terreno y papel politico en la direccion
de la Monarquia. Los virreyes de este siglo si proceden en
muchos casos de este grupo social. En su corte pretenden
v A~ Tae formac de 1a corte de Madrid. El virrey cada vez
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cumple menos las 6rdenes del Consejo, amparado en su deber de
actuar con prudencia y en los problemas de comunicacién con
Espafia, con lo que ejerce una mayor capacidad decisoria, al
tiempo que en su persona, como representante supremo del
Estado, recibe los honores debidos al rey.

Los virreyes que conoci6 sor Juana fueron los siguientes: El
marqués de Mancera, Sebastidn de Toledo, de 1664 a 1673, afio
en que renuncid al cargo y regres6 a Espafia. En diciembre de
1673, por sélo cinco dfas debido a su muerte repentina, Pedro
Nufio Colén de Portugal, duque de Veragua y almirante de
Indias; llegé al puesto gracias a ser el mejor postor de la terna
presentada al rey, muestra clara de la cada vez mayor importancia
del dinero en el panorama politico-social. De 1673 a 1680, el
virrey fue el arzobispo de México fray Payo Enriquez de Rivera,
agustino. Le sucedi6 el conde de Paredes y marqués de la
Laguna, Tomds Antonio Lorenzo Manuel Manrique de la Cerda,
de 1680 a 1686. El conde de 1a Monclova, Melchor Portocarrero,
ocupo el cargo de 1686 a 1688, en que pasé a ser virrey del Perd.
Por dltimo, el conde de Galve, Gaspar de la Cerda y Sandoval,
de 1688 a 1696. Todos ellos pertenecian o estaban emparentados
con las grandes familias nobles de Castilla. También todos ellos
apoyaron a sor Juana Inés de la Cruz.

Sor Juana vivié en la corte de los marqueses de Mancera,
quienes la estimaron mucho. Leonor Carreto, la virreina, serd
destinataria de muchos de sus poemas y su muerte, en 1673,
cuando estaba para embarcarse hacia Espafia, dolié
profundamente a sor Juana. Fray Payo Enriquez, agustino,
obispo fervoroso y culto, siempre apoy6 también a sor Juana.
Habfa nacido en Sevilla en 1612, estudié en las universidades de
Salamanca y Valladolid, llegando a ser profesor en Valladolid y
Alcald. De 1659 a 1668 fue obispo de Guatemala. Destacé, ya
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por su calidad de literato. Nominado para la sede de Michoacan,
de camino, recibe el nombramiento como arzobispo de México.
Ocupa esta sede de 1670 a 1680 y, como hemos dicho, desde
1674 también el cargo de virrey. En 1678 present6 su renuncia al
arzobispado, que sélo le fue concedida en 1680. En esa fecha,
distribuye sus bienes entre casas de beneficencia, dona también
su biblioteca y, en junio de 1681, retorna a Espafia. Habia sido
nombrado obispo de Cuenca, pero renuncia a tomar este obispado
porque su intencién era dedicarse a la vida contemplativa. Por
ello, se retira al convento de Nuestra Sefiora del Risco en las
sierras abulenses y muere alli en 1684. Hombre de cultura y de
fe, como sor Juana, que opta por la vida interior entregando todo
a los pobres.

Sor Juana en 1667, abandonando la corte, entré en el convento
de San José de la Ciudad de México, de carmelitas descalzas. A
los tres meses lo abandona por no resistir la austeridad de la regla
carmelitana reformada por Santa Teresa; no obstante, siempre
guardard admiracién hacia esta santa y veneracion por sus
monjas’. En febrero de 1668 ingresa como novicia en el convento
jerénimo de Santa Paula y San Jerénimo, profesando al afio
siguiente, el 24 de febrero de 1669, y en €l perseverard hasta su
muerte.

En la Ciudad de México habia veintidés conventos
femeninos8. De ellos, unos eran de espafiolas, otros de criollas,
uno para descendientes de conquistadores y otro para indias

77, Muriel, Cultura femenina novohispana, México, Universidad Nacional Autd-
noma de México, 1982, pp. 147 y 237.

8 p. Borges, Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas, tomo I, Madrid,
BAC., 1992, p. 231, especifica que habfa siete de concepcionistas, cuatro, de
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nobles, también habfa conventos donde criollas y peninsulares
convivian®.

El convento de San Jerénimo era sélo para criollas, habia sido
fundado en 1586 por una religiosa procedente de la orden concep-
cionista, por lo que la regla jerénima de este convento serd muy
similar a la de esa orden. Era uno de los mds ricos y extensos de
México. Vivian unas cincuenta religiosas, que con las criadas,
esclavas y «nifias» (jévenes puestas al cuidado y formacién de las
monjas) llegarian a unas doscientas mujeres. En él pudo ingresar
sor Juana gracias a su procedencia de la corte, en cuyo ambiente
logré los contactos necesarios para procurarse también el donante
de su dote.

La vida en el convento de San Jerénimo no era de la austeridad
carmelitana y sor Juana se adapt a ella. El cumplimiento de los
deberes religiosos dejaba, no obstante, amplio tiempo libre que
permitia a las monjas ejercer sus diversas preferencias. La
profesora Josefina Muriel advierte que no conviene exagerar en el
relajamiento del convento, pues la vida religiosa implicaba no
pocas penitencias a pesar de las distracciones de que las monjas
pudieran gozar!0,

Las celdas eran amplias. Sor Juana compré una que hacia
esquina y ademds constaba de dos pisos; conté también con los
servicios de una esclava de color que le regalé su madre. Cada
tres afos se elegia a la priora por votacién y algunos otros cargos.
Sor Juana fue archivera y luego, por nueve afios, tesorera en el
convento. La administracion del convento quedaba bajo la
autoridad del arzobispo de México. El arzobispo Aguiar y Seijas

9 Sobre la vida conventual de esta época, Octavio Paz nos presenta una sintesis
en: Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, México, F.C.E., 1985 (1®
reimpresién de la 2* edicién), pp. 165-177.
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procurard la reforma de los conventos, lo que le ocasionara
tensiones en bastantes casos.

El reglamento ordinario!! comenzaba con las oraciones de
prima a las seis de la mafiana seguidas de la Misa, el desayuno a
las siete, a las nueve las religiosas hacian labores de bordado,
costura, confiteria y pastelerfa, a media mafiana tenfan las
oraciones de sexta y luego tiempo libre hasta las tres de la tarde.
A las tres, oraciones de nona, luego siesta. Después de cena
rezaban las completas y se retiraban a las celdas. Salvo estas
actividades comunitarias, el resto cada religiosa lo podia organizar
segiin sus necesidades personales. Desde luego, sor Juana
dedicaba sus tiempos libres al estudio y a escribir. La clausura no
le hizo perder las relaciones con la alta clase social mexicana de la
corte, pues sus conocidos la visitaban con frecuencia y le
encargaban Versos.

En noviembre de 1690, a consecuencia de la critica que hizo
sor Juana a un sermén del P. Antonio de Vieira s.j., confesor del
rey de Portugal, con motivo de jueves santo, que la poetisa
conoci6 por circular impresa en México, Manuel Fernandez de
Santa Cruz, obispo de Puebla, bajo el pseudénimo de sor Filotea
de la Cruz, dirigié su famosa carta a sor Juana. Este obispo habia
sido hasta el momento uno de sus protectores. Ferndndez de
Santa Cruz publica la critica de sor Juana bajo el pomposo
nombre de Carta Atenagdrica junto a esta carta, en la que alaba las
reflexiones teoldgicas de sor Juana pero le recomienda dejar de
cultivar las letras profanas.

Sor Juana le contesta el 1 de marzo de 1691 con su Respuesta
a sor Filotea de la Cruz, sobre la que vuelvo mds adelante. Es una
fuente fundamental para el conocimiento de la vida y la persona

11 a8 TTews2idin CZiudinen Darla Maniace iliuctroe on 1a Hictoria de Esnarna.
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de la religiosa. Mientras algunos autores la han calificado de
retractacion, pensando que a partir de ella, sor Juana habria
abandonado la vida literaria, otros, desde Octavio Paz ya la
mayoria, la ven como una reivindicacién de su actividad cultural
¥, juzgan que no dejaria de escribir hasta 1693. Desde 1693, sor
Juana se reduce al silencio y se entrega a una vida de durisimas
penitencias fisicas, sobre todo en el dltimo afio de su vida. El P.
Calleja calificé este cambio de la décima musa como
«conversion», ruptura con todo lo mundano para entregarse al
espiritu. Octavio Paz lo ve como la sumisién de sor Juana movida
por el miedo y una pseudofé que le lleva a someter su conciencia
al peso de la autoridad eclesidstica. De cualquier modo, si bien las
fuentes son reducidisimas, no podemos no relacionar el silencio
de sor Juana con la reaparicién en su vida, en 1693, del P.
Antonio Nifiez de Miranda s.j.12, su confesor desde los tiempos
de su vida en la corte hasta méds o menos 1682, en que sor Juana
lo despidié. Este jesuita, criollo como sor Juana, era una de las
personalidades eclesidsticas principales de la corte virreinal y de la
ciudad, hombre asceta y exigente, en la misma linea reformadora
del arzobispo Aguiar y Seijas, habia sido por dos afios provincial
de la Compaififa en México, ademds confesor de virreyes,
calificador del Santo Oficio, etc. Siempre se habia manifestado
contrario a la vida estudiosa, literaria y social de sor Juana. La
misma sor Juana lo llamé en 1693, con él hizo una confesién
general y posiblemente, desde entonces, vendi6 su biblioteca en
beneficio de los pobres y se redujo al silencio. Volveremos més
adelante sobre este tema.

Después de algo mds de un afio de intensas penitencias,
entregada a servir a sus hermanas de religién afectadas de una
epidemia, se contagi6 también sor Juana, muriendo el 17 de abril
de 1695, dos meses después de la muerte del P. Nifiez de
Miranda.
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Una vez trazado a grandes rasgos el marco externo de la vida
de sor Juana, pasamos a internarnos en el significado de su
personalidad para la historia mexicana. En primer lugar dedico
dos apartados para tratar de apuntar las lineas que permitan
corregir el desenfoque con que se han tratado estos dos temas. En
el dltimo apartado apuntaré también la linea de lo que considero la
principal aportacién de sor Juana a su tiempo y, en definitiva, a
nuestra historia.

Sor Juana y la fe

En la obra de Octavio Paz, conceptos tan diversos como fe,
ideologia, teologia, censura, ortodoxia oficial, cultura de la
época, convencionalismos sociales, aparecen excesivamente
mezclados, siendo dificil, no pocas veces, saber a cudl de ellos se
refiere el autor en determinadas expresiones.

Mario Herndndez nos presenta un andlisis critico de la
ambigiiedad e, incluso confusi6n, de la obra de Paz entre la fe y
la mentalidad de la sociedad, al cual remitimos al lector!3. La fe
no es un conjunto de maximas que el creyente debe aceptar, sino,
primariamente, es la admisién de Dios como quien no puede
engafiarse ni engafiarnos; la fe, en definicién de Mario
Hernéandez, serfa la entrega a una realidad personal (Dios, en la fe
sobrenatural) en cuanto se manifiesta fiel y efectiva.

La virtud de la fe cristiana, antes que creer unas verdades que
Dios revela, es creer a Dios mismo y, por tanto, las verdades que
El revela. Por tanto, esta virtud de la fe es una adhesién personal
y cierta, que de ninguna manera puede confundirse con el
sometimiento a una institucién que censura.
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Octavio Paz tiende a presentar la raz6n de sor Juana, en el con-
texto de su reivindicacién de la completa libertad de opinién,
como una razén que exige no tener mds reglas que ella misma en
la aprehension de la totalidad de lo real. A esta razén, opone Paz
la fe, que reclamaria la aceptacion de la aseveracion de la
autoridad que aborda a sor Juana desde el exterior y que ella, en
virtud de una pseudo-fe, confundida con la participacién en la
mentalidad o ideologia de la época, aceptard como propia.

Asi, sor Juana habria buscado el conocimiento de todo a través
de la razén, llegando a un punto en que se insinuaria en ella la
duda de la validez de la fe como medio de conocimiento. La
rebeldia de sor Juana frente a una autoridad en el campo de la
ciencia serfa indicio de estar al borde de una transgresion frente a
la ortodoxia de la fe. Su «conversién» no habria sido sino la
derrota ante el miedo de llegar a tal ruptura, miedo proveniente del
exterior y de su propia conciencia, porque «la fe y la ideologia
que el inculpado profesa (...) lo convierten en cémplice de sus
verdugos» y «la fe y las creencias de sor Juana fueron complices
de su derrota»!4. Para Paz, el imperativo de la fe ha terminado
causando a la poetisa el abandono del estudio y su actividad
cultural; esta fe es sintesis de los condicionamientos culturales,
sociales, ideolégicos que mueven a los eclesidsticos opuestos a
sor Juana y, en cuanto participada por ella misma, la fe de la
religiosa es quien ahoga sus ansias de libertad de pensamiento.

En definitiva, aqui poco nos importa si Octavio Paz desconoce
o no desconoce qué es la fe y cudles son sus limites y relaciones
con la mentalidad de una época, en general, y con la ortodoxia
cultural del XVII novohispano, en particular. Lo que nos interesa
descubrir es si sor Juana Inés de la Cruz conocia qué es la fe y si
era capaz de distinguirla de la cultura oficial de su época. Un
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acercamiento a su obra puede desvelar que ella si sabfa distinguir
lo que Octavio Paz mezcla.

En efecto, en la defensa de su actividad intelectual, sor Juana
insiste en la distincién entre su fe cristiana, que siempre se
manifiesta del todo integra, y los prejuicios sociales y culturales
de sus acusadores, que constantemente desvela afirmando que no
derivan del contenido de la Revelacién. Tan clara es esta
distincién que llegard a fundamentar su derecho a la libertad de
opinién justamente en la fe.

La carta que sor Juana dirige al P. Niifiez de Miranda, entorno
a 168115, protestando de que su confesor le esté insistiendo en
abandonar sus estudios, escrita con desenvoltura pero sin faltar al
respeto, muestra una sor Juana muy duefia de si, que expresa su
pensamiento sin miedo. Esta carta, opina Octavio Paz, habria de
situarse en el umbral de su cambio de confesor, como parece
indicar el final de la misma. En ella, encontramos por ejemplo
esta expresion:

«;Qué revelacién divina, qué determinacion de la Iglesia, qué
dictamen de la razén hizo para nosotras tan severa ley?».

Contra el parecer de su confesor de que una mujer religiosa no
debia dedicarse a las letras, opinién que pertenece al acervo de la
mentalidad de los detentadores del control cultural del momento,
sor Juana responde con viveza que semejante aseveracion no
forma parte de la fe, «revelacion divina», distinguiendo clara-
mente ambos horizontes. Ademads, hace notar que tampoco pro-
cede de una determinacién de la Iglesia que por tanto le exigiera la
obediencia, ni de la razén natural.

IS A Tapia Méndez, Carta de sor Juana Inés de la Cruz a su confesor, ponencia en
el XIII Congreso Internacional de la Asociacién de Estudios Americanos,
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En este mismo sentido debemos leer en esa carta la pregunta:
«(so0y por ventura hereje?», que hecha a un calificador del Santo
Oficio demuestra en su desenvoltura que nuestra poetisa se sabfa
lejos de cualquier falta a la fe. Ella reclama su oposicién a las
reglas sociales de la cultura de su tiempo, al mismo tiempo que
acepta con naturalidad todas las implicaciones de la fe; se trata de
dos cosas bien distintas en la mente de sor Juana. También en la
Respuesta a sor Filotea de la Cruz encontramos esta misma
seguridad, cuando reta a su antiguo amigo:

«Si es (la Crisis de un sermdn), como dice el censor, herética,
(por qué no la delata?, y con eso él quedard vengado y yo
contenta, que aprecio, como debo, més el nombre de catélica y de
obediente hija de mi Santa Madre Iglesia, que todos los aplausos
de docta».

Esta claro que sor Juana sabe que la fe no estd implicada en la
persecuci6n de que es objeto por parte de quienes no ven bien que
una mujer religiosa se dedique a los saberes profanos.

Del mismo modo, en la Respuesta, relata el caso de la priora
que le mandé dejar sus estudios porque, segtn ella, «el estudiar
era cosa de Inquisicién»; es claro que lo dice por contraste con lo
que ella piensa. Ademds sefiala que obedecid, como obligada que
estaba por su voto de obediencia, durante los tres meses que dur
esa priora («en no tomar libro» pues no podia evitar estudiar en
todas las cosas que le rodeaban). Es evidente que esta orden le
hubo de doler inmensamente, que la consideraba injusta, pero sin
embargo no le produjo ninguna crisis de fe. La fe pertenece a un
orden diverso y sor Juana no la confunde con las exigencias de
sus superiores.
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Su «yo no quiero ruido con la Inquisicién» dista mucho de ser
una confesién de miedo!®, basta ver la desenvoltura con que
siempre alude al tema.

Por otra parte, sor Juana no conocié nunca hogueras de la
Inquisici6n, ya que durante sus afios en la Ciudad de México no
se quem6 a nadie; de ahi que también haya dicho que quedaria
contenta si se denuncia su obra, pues le importa méds conservar la
pureza de su fe que el saber mucho, sin pensar en que la condena
de su obra pudiera implicar nada mds que la retractacion.

Por otra parte, tampoco mezcla la fe con las opiniones
teolégicas: «Como yo fui libre para disentir de Vierya, lo serd
cualquiera para disentir de mi dictamen.» Y distingue entre fe
revelada, a creer «con ojos cerrados» y la «opinién» teolégica del
P. Vieyra, que procede s6lo de su entendimiento, creado por Dios
igual que el suyo propio, siendo ambos «del mismo solar»17.

Razén y fe no son en sor Juana dos fuentes de conocimiento
que entren en conflicto. Josefina Muriel explica c6mo sor Juana
«acepta que lo que la mente humana no alcanza en su reflexion
filoséfica, lo alcanza la fe, y entonces afiade a sus estudios la
revelacién como fuente de conocimiento (...); explica que asf
como la gracia no destruye la naturaleza, antes la perfecciona, la
revelacién no destruye a la razén, antes la ilumina ayuddndola a
entender lo que ella, limitada, no alcanza»!8,

La Crisis de un sermdén manifiesta bien el conocimiento de la
poetisa del pensamiento tradicional cristiano, fundamentalmente
de san Agustin y santo Tomds de Aquino.

1? O. Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe, p. 554-555.
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Si bien no hay conflicto entre razén y fe, esto no quiere decir
que haya confusién entre ambas. Por una parte, «no hay cosa
mds libre que el entendimiento humano, ;pues lo que Dios no
violenta por qué yo he de violentarlo?», asf pues, la razén puede
moverse con la libertad que exige su propia naturaleza en el
ambito que le es propio. Por otra parte, dice sor Juana, «fe es
creer porque Dios lo dijo», lo que le permite decir también que la
«fe es creer contra los sentidos», consciente de que la
informacion de los sentidos es limitada, por lo que puede generar
equivocaciones en los juicios, mientras que la fe alcanza hasta
donde los sentidos no llegan; los misterios de la fe no son vistos
por sor Juana como irracionales, pues no repugnan a su razén,
sino como suprarracionales!9.

Segtn la Respuesta, «en su fe no puede haber dudas que
provengan de la ciencia (...) pues ciencia es {para sor Juana) ir
comprendiendo las obras de Dios». Asi, dice ella misma: «no hay
criatura, por baja que sea, en que no se conozca el me fecit
Deus»20,

Esto nos descubre otro rasgo esencial del pensamiento de esta
poetisa. La reivindicacién que sor Juana hace de las ciencias
profanas aparece en funcién de la mayor comprensién del
misterio de Dios. Asf lo hace en su Respuesta a sor Filotea de la
Cruz, donde defiende que estudiar las ciencias «ancilas» de la
teologia permitird la mayor comprensién de ésta, que viene vista
como la ciencia més noble.

«El fin a que aspiraba era a estudiar teologfa, pareciéndome
menguada habilidad, siendo catélica, no saber todo lo que en esta
vida se puede alcanzar por medios naturales de los divinos
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misterios; y que, siendo monja y no seglar, deberia por el estado
eclesidstico profesar letras».

Para Octavio Paz esta afirmacién obedece sélo a la situacién
del momento, sor Juana trata de defender su estudio de las
ciencias profanas frente al obispo de Puebla. Sin embargo, no se
trata de una idea aislada en las obras de sor Juana, al contrario,
sobre ello vuelve una y otra vez. Para ella Dios es la Suprema
Sabiduria, por lo que toda ciencia conduce a la participacién en
El. En la carta al P. Niifiez de Miranda pregunta «V.R. quiere que
por fuerza me salve ignorando, pues amado Padre mio, ;no
puede esto hacerse sabiendo?» y «;no es Dios como suma
bondad, suma sabiduria? Pues, ;por qué le ha de ser mds acepta
la ignorancia que la ciencia?».

Su gran obra Primero Sueiio, poema en que el alma, libre del
cuerpo, se lanza a la bisqueda de la Sabiduria, representa la
cumbre de esta idea de que todo estudio conduce hacia Dios, si
bien para poseerlo no baste la razén.

Desde esta idea, canta a la Virgen Marfa como soberana
doctora:

«La soberana doctora/ de las escuelas divinas/ de que los
angeles todos/ desprenden sabiduria/ por ser quien inteligencia/
mejor de Dios participa/ a leer la suprema sube/ cétedra de
teologia»;y afirma que «no por otra razén es el 4ngel mas que el
hombre que porque entiende mas».

Paz no piensa que la ciencia de lo meramente natural ayude a
la fe porque no distingue entre el conocimiento de los diversos
contenidos de la fe y la profundizacién de la virtud de Ia fe.
Ciertamente no es necesaria, por ejemplo, la fisica para saber
Aeterminada verdad revelada nero no ec écte el centido del aue
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habla sor Juana, ella como creyente busca desde el conocimiento
natural una mayor comprensién de las verdades que ya conoce
por la fe, lo cual es muy diverso a lo que plantea Paz. No
obstante, de nuevo, poco importa la opinién personal de Paz, en
este sentido nos interesa la de sor Juana. Nos consta que ella no
s6lo afirmaba esto, sino que lo practicaba. Asi, en Ejercicios
devotos para los nueve dias antes de la Purisima Encarnacion,
obra que Paz no se detiene a considerar, incluye descripciones
cientificas en medio de temas misticos, como es la descripcién del
firmamento, ejemplo de que crefa que estudiar las creaturas ayuda
a conocer mds al Creador.

Esta obra, que concluye con una reflexion sobre el profundo
significado de la maternidad divina de Maria (nicleo de la
mariologia), junto con Ofrecimientos para el Santo Rosario,
donde medita con profundidad sobre las relaciones entre el
hombre y Dios, muestra que el interés de sor Juana por la teologia
era algo mds que meras palabras. A ellas debemos afiadir, por
supuesto, el auto sacramental El Divino Narciso, rico en
contenido teoldgico, aunque Octavio Paz, sorprendido del
tratamiento de una verdad en realidad elemental de la teologia
cristiana como es que Dios no puede amar nada fuera de si
mismo, considera que seria del gusto de Schelling o Hegel, sin
caer en la cuenta que también era muy del gusto de la
escoldstica?l, o

Sus palabras «Yo confieso que me hallo muy distante de los
términos de la sabiduria, aunque la he deseado seguir aunque
alongue. Pero todo ha sido acercarse mds al fuego de la persecu-
cién.... con tal extremo que han llegado a solicitar que se me
prohiba el estudio», testimonian bien el padecimiento de sor
Juana, en quien su deseo de saber choca con los convencionalis-
mos de su época y su sociedad, no de su fe.
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La décima musa mexicana y su pueblo

El inconformismo social de sor Juana encontrard un campo de
expresién de enorme amplitud en el criollismo.

Durante el s. XVII las familias criollas mds capaces o
afortunadas, por el comercio o la minerfa, comienzan a invertir
parte de sus ganancias en la compra de tierras. Mediante lazos de
parentesco, las familias se fortalecen, llegando a constituir la alta
clase de los grandes hacendados a que hemos hecho referencia. A
su mentalidad casi aristocratica contribuye el acceso que tienen a
la educacién superior. Asf, los criollos ricos e instruidos, aspiran
al méaximo prestigio social y al poder politico. Logran el ascenso
sociopolitico mediante la Iglesia y mediante la presencia en la
corte virreinal, como también con la compra de oficios publicos
(desde 1687 el Estado pone en venta incluso los cargos de
oidores de audiencia). En la segunda mitad del siglo, los criollos
miran a los espafioles peninsulares de igual a igual o incluso con
cierta superioridad.

Céspedes del Castillo define asf el criollismo: «fuerza politica
constituida por las oligarqufas econémicas y sociales de espafioles
nacidos en América, representados por grupos de presién que
actuaron por muchos medios en todos los niveles de la vida
publica indiana y estuvieron en condiciones de influir, cada vez
mds poderosamente, en las decisiones politicas del gobierno
ultramarino». El criollismo se desarrollé de modo paralelo a la
regionalizacién de la vida y de la cultura.

La bisqueda de los criollos de su ascenso social y politico
alter6 profundamente la politica indiana del s. XVII sin cambiar
las instituciones, que asumirén la funcién de mediar entre el poder
estatal peninsular y los intereses regionales de los criollos,
decarrollandose en su seno una continua disputa entre los
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«partidos» peninsular y criollo (cuyos miembros no siempre
responden a su lugar de origen)?22.

El movimiento cultural coincidente con el desarrollo del
criollismo es el barroco hispanoamericano. En €l encontramos
una nueva sensibilidad caracterizada por la intelectualizacién de la
realidad, la exaltacion de la realizacién personal a partir de la
dialéctica entre ocasién-elecciéon (como resultado de una nueva
relacién entre el hombre y el cosmos) y una crisis en la conciencia
religiosa que orienta al didlogo entre religion y ciencia?3,

Esta nueva sensibilidad va a despertar la libertad de
pensamiento, desde el humanismo catélico renacentista hispano,
en los més altos representantes del barroco hispanoamericano. El
inconformismo intelectual criollo, se traduce en un ansia de
libertad, sobre todo de libertad de opinién. En este movimiento se
inscribe sor Juana Inés de la Cruz, rebelde ante la aceptacién de
los valores convenidos de su época. Desde este inconformismo,
se sefialan ideas propiamente hispanoamericanas respecto a la
literatura, la religion y la sociedad. En este marco se ha de leer la
libertad intelectual que sor Juana pide frente a la sociedad de su
época.

Confluyendo la sensibilidad barroca con el criollismo, el
inconformismo criollo descubre lo hispanoamericano como
realidad que existe con un sentido propio, independiente, y se
abocard a participar como protagonista en la transformacién de la
realidad?4,

La obra lirica de sor Juana aparece asf rica de presencia de lo
mexicano. En sus villancicos escuchamos cantar a los negros y

22 g, Céspedes Del Castillo, América Hispdnica (1492-1898), Barcelona, ed.
Labor, 1985, pp. 105-109.
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castas en sus lenguas y dialectos, a los indios en néahuatl, recoge
los dichos populares25, es cauce de comunicacion del pueblo con
las clases gobernantes.A juicio de Josefina Muriel, en el Neptuno
Alegérico, sor Juana «es nacionalista por el amor con que
menciona lo de estas tierras, por el afdn de mostrar su valor frente
a lo europeo. Lo que impone (...) es el afianzamiento de los
valores, de lo nacido aqui, pero cimentado y sostenido por la
cultura espafiola, sin la cual su mundo no se entenderia»20.

Como percibe Alfonso Reyes, sor Juana es «universo de (...)
cortesanfa y populismo, (...) y hasta una clarisima conciencia de
las realidades sociales: América ante el mundo, la esencia de lo
mexicano, el contraste del criollo y el peninsular, la incorporacion
del indio, la libertad del negro, la misién de la mujer, la reforma
de la educacién»?7.

Efectivamente, considero que es desde este inconformismo
criollo que busca transformar la sociedad en base a unos valores
propios, que hunden sus raices en la fe catélica abierta al
encuentro con la realidad, donde puede entenderse toda la
capacidad creativa de la Décima Musa mexicana.
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