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sentido que pide la historia humana. Conocer en su significacion
auténtica ese proyecto, redescubrirlo permanentemente, eso es lo
que obliga a los cristianos, pero también lo que es interesante para
todos los hombres que tienen una sensibilidad auténticamente hu-
mana y que participan en el gran proyecto de la orientaciéon de una
historia que tenga sentido.

Las intuiciones y las reflexiones que se han presentado en la
biisqueda de la “liberacién” han tenido que ver con el hecho al cual
han sido dedicadas estas consideraciones: la tematica del éxodo, que
para Israel y para el Cristianismo constituye un principio trascen-
dental de interpretacién de la historia humana y de planificacion
del futuro, para hablar en términos empleados por alguien. Las
reflexiones que hemos querido ofrecer no tienen otra intencion que
la de arrojar un poco de luz en la bsqueda cristiana de América La-
tina, del Tercer Mundo, del Cristianismo universal.
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Cuatro Niveles en la Lectura
de 1a Biblia

Antonio Izquierdo

a Palabra de Dios se ha encarnado para todos los hombres en

los Libros Sagrados,' como pan de salvacién y de vida.? Nadie

esta excluido de ese banquete, a no ser quien deliberadamente
lo pretenda. Por esta razén, cuando surgid la necesidad, se empren-
dieron traducciones a lo largo de los siglos: La traduccién de los Se-
tenta en el judaismo de la diaspora; las versiones innumerables que,
desde los primeros siglos del cristianismo se realizaron tanto en
Oriente como en Occidente (por mencionar algunas, recordemos la
sirfaca, la coptica, la Vetus latina y la Vulgata, de tanta significa-
cién, esta Gltima, en la vida y teologia del cristianismo occidental, al
ser elegida como texto oficial en la liturgia de la Iglesia de Occiden-
te); las traducciones modernas, algunas de ellas incluso interconfe-
sionales, en las lenguas mas variadas de todos los continentes, como
han puesto de relieve los comentaristas del capitulo VI de la Consti-
tucién dogmatica sobre la divina revelacién.

Problema

La afirmacién, tan obvia en si, del destino universal de la
Biblia, goza de plena y pacifica aceptacion en las diversas comuni-
dades eclesiales. Empero, se alzan desde diversos frentes preguntas
que insindan la existencia de ciertos problemas relacionados con la
lectura del sagrado texto.® Una especie de réplica y contrarréplica
entre exegetas y no exegetas podria formularse asi:

— No exegetas (NE): Los exegetas, ¢no han hecho de la
Biblia un coto reservado para si?

! “Dei enim verba, humanis linguis expressa, humano sermoni assimilia facta
sunt, sicut olim Aeterni Patris Verbum, humanae infirmitatis assumpta carne, ho-
minibus simile factum est” (DV 13).

2 Divinas Scripturas sicut et ipsum Corpus Dominicum semper venerata est
Ecclesia, cum, maxime in sacra liturgia, non desinat ex mensa tan Verbi Dei quam
Corporis Christi panem vitae sumere atque fidelibus porrigere™ (DV 21).

3 Cf. el articulo de Luis Alonso-Schékel “¢Es necesaria la exégesis?” en: CONCI-
LIUM 7 (1971) 468-476.

Ecclesia 11-3 (1988) pag. 254-269
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— Exegetas (E): ¢Es que se puede leer y entender la Biblia al
pie de la letra, cuando han pasado tanto siglos desde
que fue escrita, en una lengua y en una cultura muy dife-
rente de la del mundo actual?

— NE: Ante la Palabra de Dios, ¢no interesa mas el contac-
to directo con la Palabra que la mediacién cientifica, fre-
cuentemente engorrosa y estéril?

— E: Si al estudio de la Biblia se le elimina su estatuto
cientifico, ¢no pierde la Biblia credibilidad y no se esta
en peligro de caer en un fundamentalismo irrisorio?

— NE: ¢(No sucede que la ciencia biblica, en ocasiones, mas
que servir de nutricién de la fe, la quebranta y la pone en
contingencia?

— E: ¢No serda que esa “fe” esta sostenida por una
sobrestructura endeble e inestable, trasnochada y falta
de actualidad?

— NE: ¢Se tiene por la Palabra de Dios, en la exégesis ac-
tual, ese respeto y veneracioén que el Concilio Vaticano II
pide por la Palabra de Dios escrita?

— E: ¢Se ha de confundir respecto con intocabilidad, y ve-
neracién con impenetrabilidad, olvidando que Dios
habla “a la manera humana’?

Por su parte los te6logos no dejan de plantear cuestiones a
los exegetas y éstos de su parte a los tedlogos. Se pide al tedlogo que
fundamente el dogma, la moral... en la Sagrada Escritura, pero,
{qué exegeta se esfuerza por realizar una obra de sintesis en ayuda
del tedlogo? Replican de parte de la exégesis: ¢Por qué el tedlogo no
se abre mas a la investigacién biblica, saliendo del castillo de sus
dogmas y de sus verdades casi “prefabricadas”? El tedlogo a su vez
insiste: ¢Por qué el exegeta no se dedica un poco menos al método
histérico-critico y literario, y un poco mas a la teologia biblica, al
contenido de la Palabra revelada? Contrarréplica del exegeta: sPero
es posible separar texto y significado, método y contenido en el estu-
dio de la Sagrada Escritura?

El pastoralista diria al exegeta: ¢{De qué me sirven todas
vuestras investigaciones y estudios especializados al momento de la
catequesis, de la homilia o de un circulo biblico? El exegeta le
podria responder: ¢Es que no tienes la capacidad de asimilar el re-
sultado de mi trabajo y trasponerlo al nivel cultural y a la mentali-
dad de tus oyentes? ¢O esperas que el exegeta te dé todo ya hecho?
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Causas

Cuestiones todas ellas importantes y de no facil respuesta.
Sabiendo que se estin haciendo esfuerzos loables por parte de
muchos para responder tedrica y practicamente a estos interrogato-
rios,* quiero, mirando hacia el pasado, suscitar la pregunta. ¢Qué
cosa ha provocado este desajuste, este desbalanceamiento entre exé-
gesis, teologia pastoral, cultura cristiana? Entre otras causas, anoto
aqui dos:

1) La desintegraciéon operada por la especializacién en las
ciencias biblicas. La atomizacién del saber y de la investigacion
biblicas ha desembocado en la dispersion de estudios tan minu-
ciosos, particularizados y delimitados, tan técnicos, que facilmente
se olvida el conjunto dentro del que ese atomo se sitGa'y la finalidad
por la que se analiza en profundidad ese dtomo del texto biblico. No
hay quien no vea la importancia del conocimiento de un atomo,
pero ha de integrarse en la realidad de la que forma parte y al servi-
cio de la totalidad en la que existe. El especialista mejoraria su pres-
tacién a la comunidad eclesial, si insertase su campo especifico en
una unidad superior de la que forma parte y tuviese en su mira per-
manentemente el objetivo de servicio eclesial al que se debe plena-
mente.

2) Por razones historicas, que ahora no es el caso men-
cionar, se ha dado en la Iglesia un desfase entre fe y razén, cuyos co-
letazos alcanzan todavia la cultura de muchos cristianos y su menta-
lidad creyente. Ese desfase actualmente coexiste con otro de no me-
nor importancia: el existente entre el profano de las ciencias biblicas
y teoldgicas, y el anquilosamiento de las estructuras mentales de
muchos fieles cristianos respecto a los libros sagrados y a su interpre-
tacion. Corresponde al creyente de hoy, y de manera muy especial a
sus pastores, poner término a ambos desfasamientos de modo
progresivo y con la prudencia que recomiende cada situacion.

Condescendencia Divina

Expuesto brevemente el problema y algunas de sus causas,
mi intento mira ahora a proponer una solucion, entre otras posibles,
que satisfaga las exigencias de todas las partes interesadas: exegetas,

* Me permito mencionar, entre otras posibles, la revista italiana “PAROLA,
SPIRITO E VITA", que se publica dos veces al afio y que ha nacido expresamente
con esta intencioéon.
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teblogos, pastores, simples creyentes. Pienso que cualquier propues-
ta, para que merezca atencién, no debe marginar ninguna de las
partes implicadas en el problema. Y aquella sera la mejor solucién
que dé cumplimiento a los deseos, requisitos y principios de los com-
ponentes.

La clave de una solucién la encuentro en la condescenden-
cia divina de la que habla DV 13.5 La condescendencia divina que
se aplica a la coexistencia indisoluble de la Palabra de Dios en la pa-
labra humana, sometiendo aquella a todos los avatares histéricos del
humano lenguaje. ¢No podri aplicarse a la inteligencia y penetra-
cién de la Sagrada Escritura por la mente de los hombres? ¢De qué
otra manera la Biblia sera “sustento y vigor de la Iglesia, robusteci-
miento de la fe de sus hijos, alimento del alma, fuente pura y peren-
ne de vida espiritual”?® La condescendencia divina, a mi entender,
no sé6lo es aplicable a la encarnacién del Verbo de Dios en palabra
humana (Escritura Inspirada), sino también a la inefable adapta-
cion del texto sagrado y del Espiritu al hombre que la interpreta des-
de su historia, su cultura y su situacién concreta (Escritura
inspirante).

¢Cémo se expresa esta condescendencia? El modo me parece
hallarlo en una sentencia de santo Tomés de Aquino: “Quidquid re-
cipitur ad modum recipientis recipitur”, que traduciria al espafiol:
“El recipiente condiciona el contenido que recibe”. La palabra de
Dios es acogida y recibida por todos, para todos es mensaje divino y
todos se sienten interpelados por el texto sacro, pero la experiencia
de uno, sus estudios y conocimiento y sobre todo su finalidad al leer
la Biblia configuran en cierta forma la recepcién del Verbo divino.
Todos en cuanto cristianos acuden al sagrado texto para alimentary
robustecer su espiritu, pero no todos han hecho de la Palabra de
Dios el objeto de su profesion cientifica, ni todos buscan en ella con
la seriedad de la ciencia teoldgica la fundamentacién del dogman o
de la moral, ni tampoco todos se acercan a la Escritura como trans-
misores de la experiencia y de la doctrina religiosa inherentes a los
libros sagrados, capaces de transformar la vida de los cristianos y de
cualquier hombre de buena voluntad. Como en el misterio del Ver-
bo encarnado, la condescendencia divina va unida a la “kénosis” de
la Palabra escrita para y al servicio del hombre.

% “In Sacra Scriptura ergo manifestatur, salva semper Dei veritate et sanctitate,
aeternae Sapientiae admirabilis condescensio... nostrae naturae providentiam et
curam habens” (DV 13).

6 Dei Verbum No. 21.
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Niveles de lectura

Esta somera diferenciacion permite —segin creo— hablar
de diversos niveles de lectura de la Biblia: nivel cientifico, nivel teo-
légico, nivel pastoral y nivel espiritual, segin sean las personas que
establecen contacto con el texto y la intencion con la que a €l se alle-
gan. Esto es factible porque la Escritura es polivalente y polisémica.
Toda expresion lingiiistica en efecto es polisémica en cuanto se abre
a diversas lecturas. Cabe notar, sin embargo, que los niveles no son
ni exclusivos ni excluyentes. Del mismo modo que todos los lectores
de la Biblia forman parte de una misma comunidad creyente, de esa
misma manera los diversos niveles de lectura se integran dentro y al
servicio de una tnica Iglesia. En la medida en que los niveles se in-
tegren y compenetren podran prestarse mutuamente un mejor servi-
cio y contribuir mas eficazmente a la causa comn: Conocimiento
mas profundo, vivencia mas honda de la Palabra de Dios.

Se tiene la impresion de que el descontento y la desconfianza
con que se miran los estudios especializados de la Biblia radiquen,
en no poca medida, en la carencia de un dialogo interdisciplinar, en
la ausencia de una reciproca colaboracién y constante intercomuni-
cacion, en el olvido practico de que la comprension creciente de la
Palabra divina es obra de toda la comunidad creyente, y no sélo de
los exegetas, en la falta de un puente entre los verdaderos resultados
de las ciencias biblicas y la lectura, en gran parte precientifica, de
muchos fieles cristianos. Y no en altimo término se debe al hecho de
que exegetas, tal vez incluso de renombre, divulguen, sin un autén-
tico sentido de prudencia eclesial, opiniones e hipotesis dotadas de
mucho aparato cientifico, pero ajenas o al margen de las genuinas
creencias cristianas, mantenidas a lo largo de la historia por la co-
munidad eclesial y propuestas en la actualidad por el Magisterio de
la Iglesia.

Presupuestos

Antes de describir y reflexionar sobre cada uno de los nive-
les, siento la necesidad de indicar al menos los presupuestos comu-
nes a todos ellos, a fin de que se realice en todos una verdadera lec-
tura eclesial. C. Chevrier habla de disposiciones intelectuales y mo-
rales. Dice que el cristiano que lee la Biblia debe, antes de abrirla,
creer en su contenido divino que es Cristo, creer en la Iglesia que le
ofrece ese contenido, creer en el Espiritu Santo que vivifica la letra y
santifica la Iglesia. A estas disposiciones intelectuales se afiaden las
morales, porque la fe es sobre todo donacion: la fe es el germen al
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mismo tiempo que el fruto del amor.” R. Lapointe comenta con una
bella imagen que la dimension existencial (es decir, de cada indivi-
duo personal) gravita en torno a un sol, que es el amor, y que este
amor intersubjetivo esta dotado de un movimiento de fuga hacia el
Todo, que en el cristianismo no es impersonal, sino en si mismo Tri-
nidad y fuera de si Iglesia.® En pocas palabras, cualquier interpreta-
cién de la Escritura no puede prescindir, para que sea genuina, de
la fe eclesial que conduce al amor eclesial y al amor de Dios. La
cautividad de la Palabra divina en la existencia humana culmina con
la cautividad de la existencia humana en el espacio interpersonal del
misterio divino. De esta manera la lectura y el estudio de la Sagrada
Escritura, que comienza produciendo la fruicién del espiritu, alcan-
za su maxima gloria y esplendor.

Lectura cientifica de la Biblia

Se ha de entender el término “cientifico” en toda su ampli-
tud, referido por tanto a las ciencias naturales y a las ciencias del es-
piritu, en cuanto dicen relacién a la Sagrada Biblia, aunque a las al-
timas de manera especial. Cualquier ciencia, desde la arqueologia a
la botanica pasando por la estilistica y la critica histérica, puede
prestar un servicio, en grado mayor o menor segtn su relacién con la
revelacién divina, a la lectura y comprensién de la Sagrada Escritu-
ra.? Por esto, con lectura cientifica quiero decir todo esfuerzo que la
mente humana ha hecho, y contintia haciendo, desde los mas va-
riados campos del conocimiento, por introducirse y apoderarse mas
y mas del texto sagrado en cuanto Palabra de Dios significante para
el hombre. Entre todas las ciencias ha gozado de privilegio las cien-
cias histéricas, arqueoldgicas y literarias, !° por el hecho de que en la
Sagrada Biblia se nos narra la historia de la salvacién, que ha dejado
huellas indelebles en la topografia de la Tierra Santa y que ha
quedado canénicamente fijada como constitutiva y normativa de la
fe en los Libros Sagrados.

El nivel cientifico, tal como ha sido descrito, corresponde en
cierta forma al sentido literal del Medioevo, a lo que R. Lapointe

" C. Chevrier, La lecture chrétienne de la Bible, p. 298.

8 R. La pointe, Les trois dimensions de l'interpretation, p. 138.

9 “Attente investigare debet, quod hagiographi reapse significare intenderint et
eorum verbis manifestare Deo placuerit... inter alia etiam genera litteraria respi-
cienda sunt... Alister enim atque aliter veritas... proponitur et exprimitur” (DV
No. 12).

10 Privilegio no se identifica con exclusividad; hoy en dia las ciencias sociolégicas
se estdn aplicando con éxito, e igualmente otras ciencias auxiliares.
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denomina parametros ontologico y estético,!! que sefialan el itinera-
rio propio de la exégesis; o, para expresarlo al modo de P. Ricoeur,
a la arqueologia del texto.

La lectura cientifica de la Biblia es legitima y necesaria. Le-
gitima, porque los libros sacros, en cuanto textos del pasado,
pueden abordarse con todo derecho mediante las ciencias con las
que los hombres de las generaciones pretéritas y presentes estudian
cualquier texto escrito por mano de hombre. La encarnacién de la
Palabra divina en palabra humana hace posible tal lectura. Necesa-
ria lo es por varios motivos: porque la fe del cristiano demanda sig-
nos de credibilidad que la apoyen, y la ciencia biblica puede ofrecer
tales signos, para impedir que los creyentes caigan en el monofisismo
biblico o en el fundamentalismo ciego e irracional; para que la sote-
riologia cristiana no resulte desencarnada y ajena a la historia, sien-
do asi que la Iglesia la ha considerado secularmente como “historia
salutis”; para que la Biblia siga siendo una palabra viva, parlante y
significativa para el hombre de nuestro tiempo.!2 Si la exégesis ha de
evitar, como lo ha visto muy claramente I. de la Potterie,!® el conde-
narse a la esterilidad a causa de un uso excesivamente exclusivo del
método historico-critico, no menos se ha de evitar el fanatismo lite-
ral, sumamente pernicioso en un mundo como el nuestro sumergido
cada vez mas en la irracionalidad y en la pura subjetividad.

Como cualquier otra lectura cientifica del mundo creado, la
lectura cientifica de la Biblia es obra de especialistas. Estos son los
exegetas, es decir, quienes gracias a sus estudios académicos y a su
dedicacion profesional, y mediante el instrumental que las diversas
ciencias ponen en sus manos, ‘restituyen el sentido que la Palabra
de Dios tuvo para los primeros testigos”,!* “establecen lo que los
autores y contemporaneos de la Escritura han entendido de la Pa-
labra de Dios”,!® desentrafian la riqueza polivalente del texto sacro;
ofrecen al tedlogo, pastoralista y fiel creyente la base para la siste-

IR« Lapointe, o.c. 71. El parametro ontolégico corresponde al sentido histori-
co del texto en cuanto perteneciente al pasado, el parametro estético significa el
texto sagrado considerado como obra de arte literaria.

12 Cf. Luis Alonso-Schékel, ; Es dificil leer la Biblia?, en Razon y fe 210 (1984-11)
200-210; sobre todo el namero dos: no es dificil leer la Biblia, sino saber leer.

13 1, de la Potterie, Esegesi storico-critica e interpretazione cristiana, en: Parola
e Spirito, Studi in onore de S. Cipriani, Paideia, Brescia 1982, p. 6.

1 C. Geffré, La révelation hier et auyourd'hui, en: Révelation de Dicu et langua-
ge des hommes, Cerf. Paris 1972, p. 109.

15 E. Schillebeecks, en R. Marlé, Le probléme théologique de la hermeneut:-
que, p. 130.
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matizacién teoldgica,para la actualizacion biblica y para la susten-
tacion del espiritu.!6 De esta manera es evidente que la lectura cien-
tifica de la Biblia pretende ante todo llegar a la “verdad del texto™:!
en otras palabras, el exegeta en cuanto exegeta lee la Biblia particu-
larmente “sub specie veritatis”, sin que por ello tenga que hacer abs-
traccion de las demas especies posibles (unum, bonum, pulchrum)
conexas con la verdad. Esta verdad abarca toda la realidad de la
Biblia con todas sus determinaciones histéricas, pero ha de estar en
unién y al servicio de la “veritas salutaris”. Sdlo asi el exegeta presta-
ra a la comunidad eclesial su papel de mediaci6n. Si san Jerénimo se
atrevié a decir que “‘comemos su (de Cristo) carne y bebemos su
sangre, no sélo en el sacramento, sino también leyendo la
Escritura”,!8 yno sera licito afirmar también que los exegetas, verda-
deramente tales, son los sacerdotes de la Escritura, transustanciada
en la carne y en la sangre de la Palabra viva?!?

La lectura cientifica, asi entendida, implica el sentido espi-
ritual porque la Escritura respira con dos pulmones (sentido literal,
sentido espiritual), pero ambos constituyen un solo 6rgano, una uni-
dz 1 sustanciada en un texto sagrado. Muy claro lo ha visto L. Parey-
s0.1 al sostener que “en la interpretacion (de un texto) se requiere un
lenguaje que mientras habla de algo determinado diga ademas algo
ulterior (qualcosa di ulteriore)”?’. De este modo queda al margen el
reproche de Hans Urs Von Balthasar a los exegetas: “Son raros los
que dan un lugar a la ‘fruitio’ del sentido espiritual y, todavia mas
raros los que le reservan un lugar de honor”.?! Afiadase a esto la efi-
cacia y potencia de la Palabra divina en si misma, como muestran

16 Exegetas autem catholici... collatis sedulo viribus, operam dent oportet, ut
sub vigilantia Sacri Magisterii, aptis subsidiis divinas Litteras ita investigent et pro-
ponant, ut quam plurimi divini Verbi administri possint plebi Dei Scripturarum
pabulum fructuose suppeditare, quod mentem illuminet, firmet voluntates, homi-
num corda ad Dei amorem accendat” (DV 23).

17 R, Lapointe piensa que la lectura cientifica de la Biblia incluye el pardmetro
estético. En verdad, este parametro se incluye en cuanto sirve a la verdad, es decir,
en cuanto que texto y sentido, significante y significado no pueden separarse. Pero
es evidente que el ‘pulchrum’ no es en si objeto de la lectura cientifica. Cfr. R. La-
pointe o.c. p. 71.

18 Cfr. P.L. 23, 1092.

19 Mons. Neophytos Edelby, en su famoso discurso a los Padres Conciliares (cin-
co de octubre de 1964) decia: La Escritura es la consagracion de la historia de la sal-
vacién bajo especies de palabra humana, inseparables de la consagracién
eucaristica, que recapitula toda la historia en el cuerpo de Cristo.

20 Veritd e interpretazione, p. 209.

2l La gloire et la croix, Paris 1965, p. 63.
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innumerables ejemplos tanto del Antiguo como del Nuevo Testa-
mento.?? !

Lectura Teologica

A algunos resultara extrafio que se separe la lectura cientifi-
ca de la teoldgica. ¢No elabora la exégesis una teologia biblica y no
es la teologia una ciencia, méas atin una ciencia fundada sobre la
Biblia? Me doy perfecta cuenta de que los limites entre exégesis y
teologia no son facilmente determinables, y que el exegeta debe ser
en cierta manera teélogo y el telogo a su vez ha de tener algo de
exegeta.?® Con todo es posible delimitar dos lecturas diversas, que se
sitian en dos perspectivas diferentes. R. Lapointe, por ejemplo, ci-
tando a E. Schillebeecks, adjudica a la dogmatica (teologia) el
mostrar como la Palabra de Dios, dirigida también a nosotros,
hombres del siglo XX, ha de ser comprendida sin desviarla de su
sentido.?* C. Geffré, por su parte, sostiene que la teologia debe ac-
tualizar la palabra de Dios para hoy.? Yo diria que la lectura cienti-
fica tiene en consideracién so6lo la Biblia, y los comentarios y estu-
dios que a lo largo de los siglos se han hecho de los libros sagrados.
La lectura teolbgica considera la Biblia y los resultados que los exe-
getas han obtenido del estudio de la misma, pero ademas la Tradi-
ci6n viva de la Iglesia hasta el momento actual, Tradicién que ha
operado un paso muy importante de lo implicito a lo explicito y que
ha ido sefialando ininterrumpidamente mediante los dogmas y el
Magisterio vivo de la Iglesia su fidelidad a la Biblia y al creyente de
cada generacién historica.

La lectura teoldgica, por tanto, significa la lectura hecha
por un tedlogo (una persona, hombre o mujer, que posee el titulo
académico de doctor en teologia y se dedica a la ensefianza e investi-
gacion teologicas) desde la plataforma de la teologla fundamental,
dogmatica o moral, buscando en la Biblia en conjunto o en alguno
de los libros sagrados, las raices desde y a través de las cuales llega a
la teologia, con todo su desarrollo y sistematizacion pluriceculares,
fruto de la Tradicion, del Magisterio y de la reflexién teolébgica, la

22 Antiguo Testamento: Gen. 1; Sal. 33, 6-9; Ex. 19-20; Deut. 11, 26-32; 28; Is.
40, 1-8; 44, 26-28; 48, 12-16; 55, 10-11; 1 Sam. 3, 2; 2 Sam. 12, 1-25. Nuevo Testa-
mento; Mt. 7, 28-29; Mc. 1, 22-27; Lc. 4, 32; Mc. 2, 13-17; 3, 13-19; Mt. 8, 27;
Rom. 1, 16; 15, 4; 2 Tim 3, 14-17; Hebr. 4, 12; 1 Pe. 1, 23; Sant. 1, 18.-21.

2 P, Dacquino, en: Commentario ella Costituzione “Dei Verbum”, ElleDiCi,
311, nota 63.

24 R. Lapointe, o.c. 57.

25 C. Geffré, o.c. 109..
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savia vital de la Palabra de Dios.? Un eclesidlogo leera la Biblia
con el interés de encontrar en ella la savia vivificante para su tratado
de eclesiologia, un especialista en sacramentos para su tratado, etc.
etc... No es que el resto de la Biblia no le interese; es una exigencia y
delimitacion de la perspectiva en que el tedlogo se sitiia. No se de-
forma asi la Biblia ni se la manipula, como tal vez algunos pudieran
pensar; Ginicamente se limita la atencién del lector a un campo espe-
cifico, sin negar otros posibles. No se trata de ir a la caza de citas bi-
blicas, que confirmen los dogmas o la moral catélicos, sino de abrir
el espiritu a la linfa vital, v.g. de la cristologia, de la co}nciencia mo-
ral, que mana fresca y rejuvenecedora de las Sagradas Escrituras.

Siendo el tedlogo un hombre de su tiempo es inevitable que
su lectura biblica esté impregnada de aquellas cuestiones sobre Cris-
to, sobre la Trinidad o sobre el pecado, etc., que estan en la boca de
todos en la época actual. Pues la teologia, en su dimension historica,
ha de comprometerse seriamente en dar respuesta a los interrogan-
tes que suscitan los hombres de cada generacion. Una teologia de-
sencarnada darfa un servicio muy escaso a la comunidad eclesial. El
puente, por consiguiente, entre la Biblia y las cuestiones acuciantes
de los hombres de nuestro tiempo, en el campo de la doctrina cris-
tiana, lo tiende el te6logo mediante la lectura teoldgica de la Biblia.

Esta lectura, al igual que la cientifica, persigue la verdad en
la Biblia, pero bajo diversos puntos de vista y con preocupaciones di-
ferentes. La lectura teoldgica no afiade nada a la verdad, pero es el
modo de que ésta se revele.

El Vaticano II en la constitucién “Dei Verbum” ensefia que
“la teologia se apoya, como en cimiento perenne, en la Sagrada
Escritura unida a la Tradicion; asi se mantiene firme y recobra su
juventud, penetrando a la luz de la fe la verdad escondida en el mis-
terio de Cristo... El estudio de la Escritura sea, pues, el alma de la
teologia.?” Explicitando la analogia conciliar, la Biblia debe ser el
principio de vida y de unidad de la teologia, a la manera que el alma
es principio de vida y unidad del cuerpo,?8 sobre todo en dos cam-

26 DV 12 “Ad recte sacrorum textuum sensum eruendum, non minus diligenter
respiciendum est ad contentum et unitatem totius Scripturae, ratione habita vivae
totius Ecclesiae Traditionis et analogiae fidei”.

27 DV 24: “Sacra Theologia in verbo Dei scripto... tanquam in perenni funda-
mento innititur, in eoque ipsa firmissime roboratur semperque iuvenescit, omnem
veritatem in mysterio Christi conditam sub lumine fidei perscrutando... Sacrae Pa-
ginae studium sit veluti anima Sacrae Theologiae”.

%8 Cf. F. Pastor, en Comentario a la Constitucion “Dei Verbum” sobre la Divina
Revelacion, BAC 1969, 747-784.
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pos: la investigacién teologica propiamente dicha y la ensefianza de
la teologia en los seminarios y en las facultades e institutos superiores
de teologia.?® Para poder lograrlo es importante una més estrecha
colaboracién entre exegetas y tedlogos’® y quiza sea precisa una
nueva figura de tedlogo-exegeta o exegeta-tedlogo, que con pacien-
cia y grande esfuerzo intelectual, una en su trabajo ambas ciencias,
consiguiendo de este modo asociar indisolublemente el cuerpo de la
doctrina cristiana con el alma de la teologia.

Si verdaderamente la Biblia es el alma de la teologia, ésta
ofrecera a cada generacié6n la inteligencia apropiada y renovada de
la idéntica Palabra de Dios, mantenida viva en la tradicién de la
Iglesia. En efecto, la Tradicién de la Iglesia postapostdlica es la ma-
nera en que la Revelacién es comprendida por la conciencia viva de
la Iglesia en funcién de las nuevas cuestiones de los hombres.*! Por-
que la lectura eclesial de la Biblia no se sitdia fuera de ella, sino que
entra en su mismo ser a titulo de componente sustancial,? es una ex-
pansion del texto inspirado. La lectura teoldgica de la Biblia, al ser-
vicio del Pueblo de Dios y del Magisterio, forma una parte integran-
te de la Palabra de Dios en cuanto significativa para los hombres.

En consecuencia, nadie negara a la teologia el derecho y el
deber de reformular la verdad, para que posea permanentemente
una fuerza e incidencias histéricas, ya que la verdad revelada y los
dogmas son una verdad inmutable, pero el hombre no alcanza esa
verdad sino segiin una significacion y una perspectiva historica.’ No
es tanto la terminologia y las férmulas literarias lo que hay que re-
formular, cuanto el sentido, significacién concreta de la verdad in-
mutable, de manera que hable e interpele en cada momento de la
historia humana. No se niega el sentido o significado precedente,
que sigue siendo valido, més bien se descubre un nuevo horizonte de
sentido, una dimensién inexplorada de significado.

Lectura pastoral

Una tercera aproximacién a la Biblia es posible hacerla des-
de la Pastoral, que engloba la homilética, la catequética, la guia es-

29 Cf. C.M. Martini, en: Commentario alla Costituzione “Dei Verbum”, ElleDi-
Ci, 451.

80 Cf. C.M. Martini, o.c. 444.

31 C, Geffré, o.c. 104.

%2 R. Lapointe, o.c. 86-87.

33 C. Geffré, o.c. 97.
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piritual, la liturgia, y cualquier otra forma mediante la cual el Pas-
tor media con autoridad entre la Palabra de Dios y los fieles cris-
tianos. Esta mediacion se ejerce en disparidad de lugares (escuela,
liturgia, grupo, casa), de formas (sistematica, ocasional), de finali-
dad (existencial, doxolbgica, politica, cultural.. .).3 El blanco al que
apunta esta lectura es la Palabra de Dios en cuanto “bonum”, cier-
tamente para el Pastor que la transmite, pues nadie da lo que no
tiene, pero de manera especifica para los destinatarios de la accién
pastoral, al menos de modo implicito, estdn presentes las conclu-
siones de la lectura cientifica y teolégica. Si no fuera asi, el “bien”
seria meramente aparente, y la lectura pastoral caeria irremisible-
mente en el vacio intelectual, e incluso en la palabreria roma y sin
incidencia. En la lectura teolégica los problemas de los hombres se
abordan desde una angulacién especulativa, buscando con la razén
iluminada y sostenida por la Palabra divina, una solucién que al-
cance una resonancia general; la lectura pastoral, en cambio, abor-
da los mismo problemas, pero mas bien desde una posicién metodo-
légica, es decir, cémo hacer accesible al oyente o destinatario
concreto la solucién o los parametros de solucién que se han descu-
bierto en la investigacion teoldgica y biblica, como lograr transmitir
la “bonitas” del mensaje de verdad que han recabado las lecturas
precedentes.® Para que esta “bonitas” ejerza una irresistible atrac-
cién como bien de cada hombre concreto habra que relacionarla
con el mensaje central de la Biblia y de la teologia: El misterio ine-
fable de la persona de Jestis de Nazaret. El misterio de Jests es objeto
también de las lecturas anteriormente presentadas, porque Jesas es
camino (bonum), verdad y vida, pero lo es particularmente de las
lecturas espiritual y pastoral, porque el cristianismo es adhesion a
una persona (bonum), mas que a una doctrina (verum). Con toda
razéon Mons. Edelby en el famoso discurso, ya antes citado, sostiene
que el dltimo principio de interpretacion de la Biblia, y el que con-
densa en si la capacidad de subyugar la existencia humana, es el
sentido del misterio.

El destinatario de la lectura espiritual es el hombre concre-
to, con sus gozos y esperanzas, con sus tristezas y desilusiones, con sus
problemas e interrogantes. Para que el Pastor haga hablar a la
Biblia en beneficio de este hombre, se requiere de parte de este alti-
mo una actitud de apertura y biisqueda. Primeramente ha de bus-
car estar en sintonia con la vida y con los verdaderos y fundamenta-
les problemas que ella pone, porque las palabras de la Biblia son co-

34 . Bissoli, in: G. Zevini (ed), Incontro con la Bibbia, LAS, p. 21-22.
35 C. Geffré, o.c. 106.
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mo una semilla, revelan su sentido sélo si las hacemos bajar a la
tierra de la vida. En segundo lugar, ha de estar abierto a la contem-
poraneidad de la vida celestial, de la comunidad creyente. Final-
mente, ha de esforzarse por vivir segtin la praxis cristiana, porque es
dentro de la praxis donde la Palabra desvela su sentido y sus reso-
nancias nuevas, % praxis que es si esfuerzo humano, pero sobre todo
don del Espiritu Santo.

El proceso de actualizacién de la Palabra de Dios al servicio
de los hombres sigue generalménte tres etapas que el pastor, de una
u otra manera, habra de recorrer. C. Geffré las resume asi:

— Buscar, mediante el método histérico-critico, el sentido
originario del texto biblico, en su contexto histérico y so-
ciocultural.

— Leer las afirmaciones de la Biblia a la luz de la Tradicién
o de la expresion de la conciencia viva de la Iglesia asisti-
da por el Espiritu Santo.

— Hacer hablar en el hoy la Palabra de Dios, tomando con-
ciencia de la distancia cultural que existe entre el univer-
so mental de los autores sagrados y nuestra modernidad. 3’

Con otras palabras, R. Lapointe indica el mismo itinerario
pastoral: Del pardmetro ontoldgico al estético y del estético al exis-
tencial.? Asf resulta manifiesto que el proceso de la lectura pastoral
no puede prescindir de los resultados de la lectura cientifica y teolé-
gica.

Los responsables de la lectura pastoral tendran muy en
cuenta la advertencia del Concilio Vaticano II en la Constituciéon
“Dei Verbum”: “Es necesario que se dediquen asiduamente a la lec-
tura sagrada y al estudio minucioso de las Escrituras, para que nin-
guno de ellos venga a ser un predicador vacio de la Palabra de Dios,
por no haberla escuchado en su interior”. %

% B. Maggioni, in: G. Zevini, o.c. 67-69.

87 C. Geffré, o.c. 107-108.

% R. Lapointe, o.c. 134-135.

%9 DV 25: “Assidue lectione sacra atque exquisito studio in Scripturis haerere
necesse est, ne quis eorum (sacerdotes) fiat verbi Dei inanis forinsecus praedicator,
qui non est intus auditor”.
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Lectura espiritual

Desde el inicio deseo anotar que la lectura espiritual signifi-
ca algo diverso del sentido espiritual o inteligencia espiritual de la
Escritura. Con la Patristica y la teologia medieval se ha hablado de
sentido literal (el que capta la realidad histérica del acontecimiento)
y sentido espiritual (el que, partiendo de la historia, llega al sentido
profundo y religioso del texto).* En el presente articulo lectura espi-
ritual significa la lectura de la Biblia hecha por cualquier cristiano
(exegeta, tedlogo, sacerdote, catequista, fiel creyente), buscando en
el texto sacro alimento para su espiritu, luz para su inteligencia, y
fuerza para su voluntad, a fin de poder seguir caminando fielmente
por la via del Sefior hasta que El venga.

El lector toma la Biblia en sus manos en una situacior
concreta y con un conjunto de factores inseparables de su existencia:
presupuestos, experiencias, conocimientos, interrogantes, disposi-
ciones afectivas, gustos, apriori filos6ficos... este sujeto es quien lle-
va a cabo la lectura espiritual para ser interpelado e interpretado
por la Palabra de vida, pues la Palabra de Dios es hermenéutica del
hombre, en el sentido que el hombre se comprende a si mismo
comprendiendo la Escritura.!

Para que la palabra de Dios sea hermenéutica del hombre es
indispensable que éste se plantee personalmente los grandes interro-
gantes existenciales y los viva como problemas reales que piden una
respuesta concreta.*? Se requiere ademas que se logre establecer un
auténtico dialogo religioso entre el creyente y Dios,*® didlogo en-
tablado en el ambito de la comunidad eclesial, de la que la Sagrada
Escritura es un elemento constitutivo, un tesoro inapreciable que
conservar, una fuente perenne de rejuvenecimiento y vitalidad.

La lectura espiritual, para que logre mas eficazmente su fi-
nalidad, habra de ser asidua, diaria, si es posible. San Jerénimo la
recomendaba a la monja Eustoquia* y san Ambrosio a todos sus fie-
les.45 La Constitucién “Dei Verhum” exhorta vehementemente a to-

40 Recuérdese el famosc adagio medieval: Littera gesta docet, quid credas
analogwa, Moralis quid agas, quo tendas anagogia.

#1 G. Ebeling, Wort und Glaube, Tubingen 1960, 319-348.

42 J. Gevaert, in: G. Zevini, o.c. 269-272.

3 DV 25 “Meminerint autem orationem concomitari debere Sacrae Scripturae
lectionem, ut fiat colloquium inter Deum et hominem™.

“ Cf. R. Lapointe, o.c. 118-119 y 138,

45 Tste caracter complementario y unitario de las diversas lecturas lo ha visto ya
con mucha +Jaridad Hugo de san Victor, quien compara los cuatro sentidos clasicos
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dos los cristianos a leer la Biblia con frecuencia para aprender la
eminente ciencia de Jesucristo*® y para resolver, en el misterio de
Cristo, el misterio de la propia existencia.

La lectura espiritual constituye el punto de partida y de lle-
gada de las otras tres, porque toda cuestién histérica o literaria, teo-
légica o pastoral, procede de una subjetividad viviente, preocupante
de su existencia. Desde este punto de vista se puede decir que el sen-
tido de la lectura espiritual es el sentido que toma la existencia del
lector. Con esto no se aclara la letra de las Escrituras, sino el destino
del intérprete. Este sentido es también biblico, méas aun lo es por ex-
celencia, porque sin él todas las otras significaciones carecerian de
sentido.

Unidad en la diversidad

Terminadas las breves reflexiones sobre los niveles de lectura
de la Biblia, salta espontanea una pregunta. ¢Qué relacion existe
entre ellos? ¢Hay algtin punto de referencia que los unifique? ¢Puede
haber contradiccion entre los resultados de cada uno de los niveles?

Partamos de un ejemplo: La parabola del buen samaritano
(Lc. 10, 30-37). El exegeta leera el texto mediante sus conocimientos
geograficos, socio-culturales y religiosos, etc. El tedlogo se fijara en
el valor ético o eclesiolégico del texto; el pastoralista o catequista tal
vez aplique la pardbola a una situacion de la parroquia o del grupo
de catequistas; un fiel cristiano, tras la lectura, decidira comprome-
terse mas con la Iglesia local o gastar su vida al servicio de los mas
necesitados.

Es evidente la diversificacion en la lectura del mismo texto
sagrado, el resultado de cada una es también diferente, pero no
contradictorio, como no son contradictorias sino complementarias
las fotografias de un mismo edificio tomadas desde diversos dngulos
y planos. Los niveles de lectura, pues, se complementan mutua-
mente y cada uno esta al servicio de los otros. El exegeta tendra en

con un edificio: En un primer momento se pone el fundamento de la historia o sen-
tido literal de la Escritura. A continuacion se erigen las paredes del castillo de la fe:
la alegoria, tipologia o analogia. El tercer elemento en la construccién es la tropolo-
gia o moralidad. Por tltimo sobre esos muros se alza la boveda de la anagogia (Cf.
PL, 176, 801).

46 “Ita ergo lectione et studio Sacrorum Librorum ‘sermo Dei currat et clarifice-
tur’ (2 Tess. 3, 1) thesaurusque revelationis, Ecclesiae concreditus, magis magisque
corda hominum impleat” (DV 26).
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cuenta la lectura teologica, pastoral y espiritual; el tedlogo la pasto-
ral, espiritual y cientifica, y asi sucesivamente. Por lo demis, una
misma persona puede situarse en diversos niveles de lectura, y lo ha-
ra desde sus circunstancias concretas. El exegeta por profesion leera
la Biblia cientificamente, pero esto no obsta para que pueda hacer
también del mismo texto una lectura espiritual, pastoral e incluso
teologica. Esto mismo, “servatis servandis”, vale para los demas ni-
veles de lectura biblica.

Puede suceder que el lector, siendo una misma persona, dé
unidad a los diversos niveles de lectura, como se acaba de indicar.
Pero la unidad mas profunda entre los diferentes niveles no proviene
del sujeto, sino del objeto e intencionalidad altima de todas ellas:
Esclarecer, para bien de los hombres, el misterio de Cristo y el miste-
rio de la existencia humana. Aqui encuentran su édpice y su altimo
destino cada una de las lecturas, y en la medida en que sirven a este
objetivo son lecturas plenamente biblicas.

Conclusion

Es algo incomprensible como Dios siga hablando a los
hombres de nuestro tiempo a través de un texto escrito hace ya tan-
tos siglos, pero es una verdad de fe y una experiencia profunda del
cristianismo. Posiblemente la mejor explicaciéon radique en la ense-
flanza de la Constitucién “Dei Verbum” 12: “La Sagrada Escritura
se ha de leer e interpretar con el mimo Espiritu con el que ha sido es-
crita”. Este criterio vale para todos los niveles de lectura como fun-
damental y supremo. Asi se realizara la exhortacion final de la Cons-
titucién sobre la Divina Revelacién: “Que la Palabra de Dios, me-
diante la lectura y el estudio de las Sagradas Escrituras, se esclarezca
progresivamente, y el tesoro de la Revelacién confiado a la Iglesia,
llene mas y mas los corazones de los hombres”.
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Piedad y teologia popular en
la Biblia

Henri Cazelles

os pueblos del Antiguo Oriente viven inmersos en una intensa

piedad popular. Los modernos diccionarios de egiptologia o

asiriologia no incluyen el articulo “piedad” pues sus limites
serian imposibles de precisar. Antes incluso de que la invencién de
la escritura nos haya aportado testimonios escritos, esta piedad ha
dejado sus huellas en templos, capillas, restos de ofrendas animales
o vegetales, estatuillas. La presencia de estatuillas de diosas de la fe-
cundidad o de estatuas de dioses con cuernos poderosos y “ojos in-
mensos” (A. Spycket) no debe llevarnos a pensar de forma apresura-
da en la idolatria. En los honores rendidos a las imagenes divinas
podia haber idolatria en quienes confundian la divinidad y la ima-
gen que la representaba, pero no era éste el fondo de su vivencia re-
ligiosa. La imagen representaba o hacia presente (ahi estaba la am-
bigiiedad) una fuerza que intervenia en el curso de la vida del
hombre y sobre la cual él no tenia control alguno.

Podia ser una piedra o una roca de formas sorprendentes,
levantada a modo de sefial en las rutas del desierto, y de ahi el culto
a las piedras en Arabia y a las montafias en Anatolia. Podian ser los
astros, ya fuese por su luminosidad, ya por el ritmo de sus apari-
ciones y desapariciones, y de los que dependia el propio ritmo de la
vida humana. Eran més a menudo las fuerzas ocultas que hacian
manar una fuente o desencadenaban el viento y la tormenta. Eran
las fuerzas que daban fecundidad a la vegetacién y a las cosechas, a
los animales salvajes o domésticos, a los hombres, a las mujeres y a
las tribus. Eran los dioses protectores de las dinastias y sus pueblos,
cuyos ejércitos eran capaces de ofrecer su proteccién o de aniquilar
al enemigo. Estos dioses protectores también podian brindar su pro-
tecciéon a un hombre o a una mujer determinados, iluminandoles
con sus consejos o castigandoles con célera si no eran escuchados. En
suma, la piedad popular no se dirige a un ser supremo, a un “dios
del cielo y la tierra”, atin cuando se reconociera su existencia.
Afrentado o favorecido por estos miltiples dioses entre los cuales de-
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