Cuatro niveles en la lectura de la Biblia 269

cuenta la lectura teolégica, pastoral y espiritual; el teélogo la pasto-
ral, espiritual y cientifica, y asi sucesivamente. Por lo demis, una
misma persona puede situarse en diversos niveles de lectura, y lo ha-
ra desde sus circunstancias concretas. El exegeta por profesion leera
la Biblia cientificamente, pero esto no obsta para que pueda hacer
también del mismo texto una lectura espiritual, pastoral e incluso
teoldgica. Esto mismo, “servatis servandis”, vale para los demas ni-
veles de lectura biblica.

Puede suceder que el lector, siendo una misma persona, dé
unidad a los diversos niveles de lectura, como se acaba de indicar.
Pero la unidad més profunda entre los diferentes niveles no proviene
del sujeto, sino del objeto e intencionalidad tltima de todas ellas:
Esclarecer, para bien de los hombres, el misterio de Cristo y el miste-
rio de la existencia humana. Aqui encuentran su apice y su tltimo
destino cada una de las lecturas, y en la medida en que sirven a este
objetivo son lecturas plenamente biblicas.

Conclusion

Es algo incomprensible cémo Dios siga hablando a los
hombres de nuestro tiempo a través de un texto escrito hace ya tan-
tos siglos, pero es una verdad de fe y una experiencia profunda del
cristianismo. Posiblemente la mejor explicacién radique en la ense-
fianza de la Constitucién “Dei Verbum” 12: “La Sagrada Escritura
se ha de leer e interpretar con el mimo Espiritu con el que ha sido es-
crita”. Este criterio vale para todos los niveles de lectura como fun-
damental y supremo. Asi se realizara la exhortacién final de la Cons-
tituciéon sobre la Divina Revelacién: “Que la Palabra de Dios, me-
diante la lectura y el estudio de las Sagradas Escrituras, se esclarezca
progresivamente, y el tesoro de la Revelacién confiado a la Iglesia,
llene més y mas los corazones de los hombres”.
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Piedad y teologia popular en
la Biblia

Henri Cazelles

os pueblos del Antiguo Oriente viven inmersos en una intensa

piedad popular. Los modernos diccionarios de egiptologia o

asiriologia no incluyen el articulo “piedad” pues sus limites
serian imposibles de precisar. Antes incluso de que la invencién de
la escritura nos haya aportado testimonios escritos, esta piedad ha
dejado sus huellas en templos, capillas, restos de ofrendas animales
o vegetales, estatuillas. La presencia de estatuillas de diosas de la fe-
cundidad o de estatuas de dioses con cuernos poderosos y “ojos in-
mensos” (A. Spycket) no debe llevarnos a pensar de forma apresura-
da en la idolatria. En los honores rendidos a las imagenes divinas
podia haber idolatria en quienes confundian la divinidad y la ima-
gen que la representaba, pero no era éste el fondo de su vivencia re-
ligiosa. La imagen representaba o hacia presente (ahi estaba la am-
bigiiedad) una fuerza que intervenia en el curso de la vida del
hombre y sobre la cual él no tenia control alguno.

Podia ser una piedra o una roca de formas sorprendentes,
levantada a modo de sefial en las rutas del desierto, y de ahi el culto
a las piedras en Arabia y a las montafias en Anatolia. Podian ser los
astros, ya fuese por su luminosidad, ya por el ritmo de sus apari-
ciones y desapariciones, y de los que dependia el propio ritmo de la
vida humana. Eran més a menudo las fuerzas ocultas que hacian
manar una fuente o desencadenaban el viento y la tormenta. Eran
las fuerzas que daban fecundidad a la vegetacién y a las cosechas, a
los animales salvajes o domésticos, a los hombres, a las mujeres y a
las tribus. Eran los dioses protectores de las dinastias y sus pueblos,
cuyos ejércitos eran capaces de ofrecer su proteccion o de aniquilar
al enemigo. Estos dioses protectores también podian brindar su pro-
teccion a un hombre o a una mujer determinados, iluminandoles
con sus consejos o castigandoles con célera si no eran escuchados. En
suma, la piedad popular no se dirige a un ser supremo, a un “dios
del cielo y la tierra”, aGin cuando se reconociera su existencia.
Afrentado o favorecido por estos miiltiples dioses entre los cuales de-
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bia vivir, el hombre del Antiguo Oriente era mucho mas politeista
que iddlatra. Su piedad se dirigia a una u otra de estas fuerzas, be-
nefactoras o terribles, regentes de fenémenos cuya proximidad ha-
bia experimentado por si mismo. Si benefactora, habia que conser-
varla; si terrible, habia que ablandarla.

Estas divinidades no son ni buenas ni malas en si mismas, si-
no mas bien caprichosas. No siempre se sabe como nombrarlas, cé-
mo discernirlas. Son egoistas, pues ponen en juego su propio destino
que escapa a los humanos. Ademas, se contrarian con frecuencia,
en particular las divinidades politicas, y el hombre se siente el envite
de sus luchas. La toma del poder no tenia el mismo impacto que
tiene sobre la mentalidad de las masas en nuestros dias, pues el jefe,
generalmente llamado “rey”, es a menudo mas lejano que otros fe-
némenos de la naturaleza. El propio rey sabe que €l mismo depende
de los dioses, atin cuando proclame que el dios de su dinastia o de su
capital es mas poderoso que todos los otros. Los dioses de Babilonia,
Marduk a la cabeza, deciden el rumbo del afio después de que el rey
se haya humillado en la gran fiesta del inicio del afio. Un verdadero
ejemplo de fiesta popular.

Hay, pues, una piedad privada y otra colectiva. Era natural
que esta piedad popular colectiva fuera asumida por los responsables
de las ciudades, ya fuesen llamados ‘“gran hombre”, “rey” o
“vicario” (del dios de la ciudad). Con estas ciudades aparece la ad-
ministracién y, con ella, los escribas y la escritura. No tenemos como
Gnicos testimonios de esta piedad popular las estatuillas y las pe-
queiias capillas de Ur exhumadas por L. Woolley, sino también los
“himnos y plegarias”, bien estén dirigidos a los dioses “del antiguo
Egipto” (A. Baruck y F. Daumas, Ed. du Cerf, Paris, 1980) o a los
dioses de “Babilonia y Asiria” (M.]. Seux, Ed. du Cerf, Paris, 1975).
Los escribas expresaban en ellos las aspiraciones y los sentimientos
religiosos tanto de sus reyes como de sus pueblos, pues reyes y
pueblos se sienten profundamente unidos en un destino comtn, ya
sea de victoria y felicidad, ya sea de derrota y desgracia.

Mis que en los suntuosos manjares y en las deslumbrantes jo-
yas ofrecidas a los dioses por fieles necesariamente afortunados, es
en las plegarias inscritas sobre arcilla por los escribas al servicio del
clero donde se refleja la piedad popular. Si los asuntos de un
hombre periclitan es porque su dios personal no esté satisfecho con
la conducta de ese fiel. Este dispondré de “plegarias para calmar el
corazén de una divinidad”. Y exclamara: “Que el corazén enfureci-
do de mi Sefior se aplaque, que el dios (no sé cual) se aplaque, que la
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diosa (no se cual) se aplaque que el dios, cualqulera que sea, se
aplaque... |Oh dios! quienquiera que seas, mis faltas son
numerosas... La falta que haya podido cometer, no la conozco...
Busco sin cesar y nadie me toma de la mano; he llorado y nadie se ha
acercado a mi. Expongo mis quejas pero nadie me escucha. Dios
mio misericordioso, vuélvete hacia mi, te lo imploro... Que tu cora-
z6n, como el de una madre carnal, se aplaque”. Hay también “ple-
garias para reconciliarse con el dios irritado”. En sus incertidumbres
sobre la persona y el caracter de los dioses —en las incertidumbres
teologicas, podriamos decir— la plegaria se tifie con frecuencia de
magia y el esfuerzo va dirigido més a presionar a la divinidad que a
implorarle. Hay asi plegarias a modo de conjuros contra los malos
presagios o para casos de suefios funestos. Los escribas graban sobre
sus tablillas de arcilla conjuros contra sortilegios, contra maldi-
ciones, contra los espectros (incluso un espectro anénimo), y estan
vinculados a la invocacién de un dios o una diosa: “Como el humo
que (el espectro) sube a los cielos, como el tamarisco arrancado que
no vuelve a su lugar. A tu orden augusta que es invariable y a tu
asentimiento firme que es inmutable, es Ishtar quien es eminente, es
Ishtar quien es reina, es Ishtar quien es grande, es Ishtar quien
puede preservar” (Seux, op. cit., pag. 138).

La magia parece todavia mas desarrollada en Egipto, pero
hay también otro enfoque de la divinidad. Junto a himnos majes-
tuosos, a menudo espléndidos, puestos 2n boca de los reyes, como
Akhenaton dirigiéndose a su padre Aton, el disco solar (“tG habitas
siempre en mi corazon: nadie te conoce sino tu hijo... pues ta le has
informado de tus designios y de tu poder”. Traduccion de E.
Daumas, Les dieux de l’Egypte, Paris, 1965, pag. 119), nos han sido
transmitidas las plegarias de los humildes. En sus “llamadas a los vi-
vos”, los muertos piden que se interceda por ellos. Un noble se dirige
al dios Ptah de Memfis en dos términos: “Ptah, mi corazoén esta lleno
de ti, mi corazén esta ordenado con tu amor como la marisma con
capullos de loto. He levantado mi casa junto a tu templo” (Barucq-
Dumas, pag. 111), pero en Deir el-Medineh, en la necrépolis donde
son enterrados los trabajadores de las tumbas dgl valle de los reyes y
del valle de las reinas, éstos se dirigen a la diosa de la montaiia teba-
na, Mett-Sager. Un ciego le dice: “Sefiora que se arrepiente para
otorgar misericordia, tG has hecho que vea las tinieblas en pleno dia.
Pueda yo contar tu poder a los pequeiios... ten piedad de mi en tu
misericordia”. Otro enfermo, ya curado, le dice: “Yo era un igno-
rante, un insensato que no distinguia el bien del mal. Por haber co-
metido una transgresion contra la Cima, ella me dio una leccién. Es-
taba en su mano noche y dia. Estaba sentado sobre los ladrillos como
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una parturienta. Llamaba el halito, mas él no venia a mi. Entonces
me humillé a la Cima... cuyo poder es grande y ante todo dios y toda
diosa. Mira lo que voy a decir... Tened cuidado con la Cima, golpea
como un le6n furioso, hostiga a quien ha pecado contra ella... y yo
he clamado a mi Sefiora. Y ella ha venido en un halito suave. Ella
tuvo piedad de mi...” (Ibid., pag. 167-169).

Estamos peor documentado respecto a los pequefios paises
de la costa mediterranea de lo que lo estamos sobre los grandes. La
piedad popular se manifiesta no solamente en los entierros de los
muertos, a menudo en sepulturas comunes, sino también en las esta-
tuillas de tierra cocida. Estas representan con frecuencia a Astarté o
a una diosa desnuda, lo que se hara raro en el primer milenio de la
conquista israelita. La gran ciudad comercial de Ugarit, al norte de
Siria, nos proporciona una mejor informacién. Destruida hacia el
1200 a.J.C., poco después de la época del Exodo, es un buen testi-
monio de la civilizacién de Canain, el “Pais Bajo”. Entre los archi-
vos de reyes y escribas se encuentran algunas expresiones de la
piedad popular que no podrian encontrarse en los templos a los que
tenian acceso los devotos; en un santuario retirado la estatua divina
se ocultaba a sus miradas. L. Cunchillos ha sabido poner de relieve
el contenido religioso de las férmulas de salutacién de las cartas, en
las que queda expresada la fe y la piedad cotidiana de los habitantes
de la ciudad. “Segtn las afirmaciones de los ugaritas, los dioses con-
servan la salud, las fuerzas, el vigor vital, prolongan los dias y los
aflos, protegen al hombre de los peligros durante su vida terrestre”
(cf. Mélanges bibliques..., M. Delcor, pag. 68). Uno de los mas con-
movedores testimonios de la piedad popular “cananea” es la “plega-
ria de los ugaritas en caso de infortunio”, descifrada y publicada por
A. Herdner: “Si un hombre fuerte ataca vuestra puerta, un podero-
so vuestras murallas, elevaréis los ojos hacia Baal: Oh Baal, aleja al
hombre fuerte de nuestra puerta, al poderoso de nuestras murallas.
Toros, oh Baal, te consagraremos; (nuestros) votos, Baal, cumplire-
mos; los primogénitos (segn otra traduccién: una cabeza de ani-
mal macho), oh Baal, te consagraremos; nuestros votos, Baal, as-
cenderemos; por los senderos de tu morada (?), oh Baal, caminare-
mos. Y Baal escuchara vuestra oracién (?), alejara al hombre fuerte
de vuestra puerta, al poderoso de vuestras murallas”.

Plegarias y ofrendas, tal es la religién popular que encontra-
ran los israelitas en el pais cuando allf penetren las tribus y conquis-
ten las ciudades, cada una a su tiempo y a su manera. Las més pode-
rosas, como la de Efrain, conducida por Josué, discfpulo de Moisés,
honraban entonces a su Dios, Yahvé, como un dios guerrero (NGm.
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21, 14) que les entregaria el pais en que sus antepasados, como
Abraham, no habian sido sino extranjeros. Yahvé habia venido del
Sinai al desierto de Faran, cerca de Edom, y convocaba a sus tribus
para que se reunieran en los lugares santos como Guilgal para
marchar al combate. En el momento del establecimiento de las tri-
bus, estas familias guerreras sdlo representaban una minoria de la
poblacion. Mas minoritario todavia, el grupo que sabia que mas que
un dios guerrero este Dios era el Dios personal de Abraham y sus
descendientes, el dios que les habia hecho las promesas. Era el Dios
de Moisés, el que habia dado sus “Diez Palabras”, los diez manda-
mientos, a la tribu de Levi que custodiaba los santuarios.

Fue en el nombre de Yahvé como tuvo lugar la gran reunién
de las doce tribus bajo Sail, pero sobre todo bajo David, de cara al
peligro amonita y el peligro filisteo. Los conquistadores se constitu-
yeron en Estado monérquico con capital (Jerusalén), ejército y ad-
ministracién. David instalé solemnemente el arca de la alianza cerca
de su palacio. Era un simbolo guerrero (Ntam. 10, 35-36; cf. I Sam
4, 3), pero en modo alguno se pensaba en cambiar la religién de los
pueblos sometidos. Un hijo de Saiil lleva por nombre Ishbaal, en ho-
nor a Baal (I Cro 8, 33), y es s6lo miés tarde cuando la Biblia lo
transforma en Ishboshet, teniendo boshet el significado de “ver-
glienza”. David respeta las costumbres de los gabaonitas en sus altos
lugares (II Sam 21, 5), por barbaros que fueran. Practica una politi-
ca de integracion, dejando florecer los santuarios y cultos locales de
Dan en Bersabé. Salomén hizo otro tanto y fue al santuario de Ga-
baén antes de ordenar la construcciéon de su templo segtin el modelo
de los templos fenicios y cananeos. Incluso mandé construir otro
sobre el monte de los Olivos en honor a otras divinidades distintas a
Yahvé (I Re II, 4-7).

Esto no dej6 de plantear problemas a los tedlogos de la épo-
ca, como Abiathar y Ahimas, levitas, hijos de Sadoc, encargados de
la custidia del arca de la alianza (II Sam 15, 24-25). Al vivir proxi-
mos a la corte, conocian sus abusos y no estaban dispuestos a favore-
cer las matanzas de sacerdotes de los santuarios locales, como el eje-
cutado por Saiil en Nob. Vemos por los textos més antiguos del Pen-
tateuco (lo que los criticos denominan el estrato yahvista) que los
problemas de sucesién dinastica fueron el centro de las preocupa-
ciones de la época, tanto del clero como de los escribas. Es muy pro-
bable por otra parte que en Jerusalén, como en Egipto, la “casa de
vida” donde se formaban escribas y futuros ministros estuvieron con-
tigua al templo. Es en funcién de la dinastia de Juda (Gén 19, 10;
Niim 24, 7-17) como estos autores biblicos han recogido las antiguas
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tradiciones de las tribus y la eleccion de un menor a expensas del
mayor.

Pero no estan ahi la piedad y la teologia popular. Para el
pueblo, la palabra del rey, de David (II Sam 23, 1-2) y sus sucesores,
es un oraculo (Prov 16, 10), testimonio de una sabiduria divina (I Re
3, 28). Se celebra una fiesta nacional y real en el atrio del templo
construido por Salomén (I Re 8, 1y ss.) y las fiestas estacionales de
cosecha y recoleccién continuaron celebrandose en los antiguos san-
tuarios locales, con ofrendas de primicias y rescate de los primogéni-
tos (Ex 31, 18 a 19-22; 29, 11, 16-18). Los te6logos yahvistas se con-
tentaron con considerar a las antiguas divinidades locales, como
Lahai-Rio (Gén 16, 14), como mensajero o 4ngeles de Yahvé que
hablaba por su boca. Consideraron que Yahvé, el Dios que invoca-
ban desde Ends, nieto de Adan, el Dios al que Abraham habia cons-
truido sus altares, era el mismo que el dios supremo de los cananeos
llamado El: El Elyon en (Jeru)Salem, el Olam en Beerseva, El Shad-
dai, El Qanno, El Bethel... En Siquem, El, reconocido como Dios de
Israel (Gén 33, 20), hizo de un Baal-Berit (Jue 9, 4) un El-berit (Jue
9, 46).

Es improbable que el pueblo haya visto bien la diferencia.
Se constato que en lugar de integrar habia sido integrado y que el
Yahvé de las promesas y los mandamientos apenas era algo més que
un Baal de fecundidad de las cosechas, los rebafios y los hombres.
Cuando las alianzas politicas entre Samaria y Tiro, en tiempos de
Acab y Jezabel, hubieron introducido oficialmente en la corte el
Baal de los Cielos y su clero, un fiel yahvista estimé en solamente
7,000 el nimero de quienes no habian doblado la rodilla ante Baal
(I Re 19, 18).

Es con Elias, hacia el 850 a. de J.C., cuando el movimiento
profético toma sus distancias y afirma en voz alta que es Yahvé y no
Baal quien dispone la lluvia benefactora (I Re 18, 38-41). Recons-
truye el altar de Yahvé y, segin 19, 9-18, regresa al Horeb donde
Dios se habia manifestado antes de la sedentarizacién. Recibié alli
una teofania, pero completamente despojada de fenémenos atmos-
féricos del tipo Baal que habian marcado la teofania mosaica. El
movimiento profético no veia ninguna desviacién en la identifica-
cion entre el Dios de Abraham y el El cananeo; los textos “elohistas”
del Pentateuco, marcados por el profetismo (Gén 20, 7; Nam 11,
29; 12, 6-8), dan al Dios de los Patriarcas el nombre de Elohim hasta
la revelacién en el Horeb. Este mismo movimiento estima que el cul-
to de tipo Baal corrompe la piedad popular. Si en tiempos de Elias y
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de Eliseo el conflicto tiene un aspecto politico de lucha entre profe-
tas de Baal y profetas de Yahvé, entre la dinastia de Acab y la dinas-
tia de Jehu que masacra friamente en Samaria a la familia de Acab y
sus sacerdotes (II Re 10, 11), en el siglo VIII el cuestionamiento de
la piedad popular toma un nuevo aspecto. Bajo esta dinastia de Jehu
favorable, a Yahvé y hostil al Baal de Tiro, los profetas e incluso los
sacerdotes levitas se dan cuenta de que el mal es mas profundo y de
que los cultos locales de los altos lugares no corresponden a la reli-
gion de Moisés.

Incluso los santuarios locales, en los que se veneraba el paso
de los patriarcas, van a hacerse sospechosos. Amés tiene un alterca-
do con el sacerdote de Bethel, santuario real, y anuncia que “los al-
tos lugares de Isaac seran destruidos, los santuarios de Israel arrasa-
dos cuando (Dios) se levante con la espada contra la casa de Jero-
boam”, decendiente de Jehu (Am 7, 9). No sblo se apunta Bethel,
lugar consagrado donde Jacob habia tenido su visién; Amés la
emprende también contra los santuarios del sur: el Beerseba de
Abraham y el Guilgal de Josué: “No busquéis en Bethel, no vayais a
Guilgal, a Beerseba no os dirijais, pues Guilgal sera enteramente de-
portado y Bethel se volvera iniquidad” (5, 5). El Dios de Israel
proclama solemnemente por su boca que el pueblo, a causa de sus
dirigentes ha transformado el derecho en veneno y ha arrastrado la
justicia por los suelos (5, 7; cf. 10). Dios detesta las peregrinaciones
(las peregrinaciones estacionales), rechaza holocaustos y cénticos:
“Las vifias selectas que habéis plantado, no beberéis de su vino” (5,
11). Oseas, profeta nacido en el norte, ataca con la misma fuerza la
religién popular de su tiempo. “Israel, vifia floreciente, producia su
vino en abundancia. Cuanto mas se multiplicaban sus frutos, mas
multiplicaba los altares. Cuanto mas hermosa era la tierra, mas em-
bellecia las estelas. Su corazon es falso y pagaran por ello. El Sefior
demolera sus altares y destruira sus estelas” (10, 1-2). “Efrain ha
multiplicado los altares para borrar el pecado, pero he aqui que es-
tos altares se han convertido para él en ocasién de pecar” (8, 11, tra-
duccién TOB). Es éste un culto de Baal mas que de Yahvé:
“Destruiré su vifia y su higuera de las que (Israel) decia: ‘Este es el
salario que me han dado mis amantes’. Las convertiré en maleza y
los animales salvajes se alimentaran de ella. Le haré rendir cuentas
de los dias de los Baales y a los que quemaba sus ofrendas: se ador-
naba con joyas, corria tras sus amantes y a mi me olvidaba” (2, 14-
15). Por no observar los mandamientos, “el pais esta desolado y to-
dos sus habitantes desfallecen” (4, 2-3). Sin embargo, Dios recuerda
su ley: “Aunque escriba para él mi ley de mil maneras, se la ve como
cosa extranjera” (8, 12). Para Oseas, en lugar de prosperar, Samaria
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y su becerro desapareceran “como astilla en la superficie de las
aguas” (10, 7). En el sur, Miqueas no sera menos severo hacia la pro-
pia Jerusalén: a causa de las prevaricaciones de sus jefes, sacerdotes
y profetas: “Si6n sera labrada como un campo, Jerusalén se conver-
tira en un montén de escombros y la montafia del templo en una
masa de maleza”. Se cree comprar a Dios con torrentes de aceite,
con novillos de un afio, e incluso con la inmolacién de un nifio pri-
mogénito, mientras que “lo que el Sefior exige de ti: nada mas que el
respeto al derecho, al amor y a la fidelidad, la vigilancia en el cami-
no con Dios” (6, 8; tr. TOB).

Se imponia una reforma y llegd la reforma deuteronémica
que se esforzd en preservar el caracter gozoso de la religién popular
con sus fiestas estacionales y las ofrendas de sus primicias, pero no
restableci6 los antiguos santuarios patriarcales. Concentr6 el culto
en Jerusalén, cerca del templo de la dinastia de David y el arca de la
alianza. Los ritos locales no fueron abolidos, sino puestos bajo el
control de los levitas depositarios de la ley de Moisés (21, 3-5). Si
fueron abolidos los santuarios locales y sus sacerdotes levitas transfe-
ridos a Jerusalén, “lugar escogido por Yahvé para hacerlo morada
de su nombre”. También las primicias de los frutos de la tierra serdn
aportadas a esta morada de Dios; una confesion de fe precisara que
es un reconocimiento hacia Dios que “ha entregado esta tierra a su
pueblo y le ha otorgado su bendicién” (26, 9). Estas fiestas no se
explican por la fuerza fecundante de un dios de la naturaleza, sino
por una accion providencial y salvadora del Dios de Israel para con
su pueblo. Igualmente, en el ritual del diezmo trienal, las primicias
de la cosecha debian ser presentadas a Yahvé y no entregadas a un
muerto en la impureza y en el duelo; este muerto era probablemente
el dios Baal, quien, segin los cananeos moria con la sequia del vera-
no (lamentaciones de Adonis) y reaparecia con las lluvias del otofio.
Finalmente, la fiesta de la luna llena de primavera no sera ya la ce-
lebracién de la espiga de la cebada, la primera de las semillas co-
sechadas, sino la rememoracion de la salida de Egipto.

Los legisladores de la “ley de santidad” (Lev 17-26), cuya
primera redaccion se debe probablemente a los sacerdotes de Jerusa-
1én antes del exilio, toman precauciones semejantes para corregir la
piedad popular sin sofocarla. Los bueyes, corderos y cabras que se
degiiellen no deberan ser ofrecidos a los satiros del campo sino a
Yahvé ante su morada. La sangre no es el pago a una divinidad
cruel como Molok, al que se sacrifican nifios, sino un “don” que Dios
acepta sobre su altar y que él “da” para la vida (Kzpper, a menudo
mal traducido por “expiar” en sentido de castigo) del oferente (17,



278  Henry Cazelles

11). En el ciclo estacional, aun mencionando la Pascua, la ley de
santidad preexilica insiste mucho mas sobre la ofrenda de la primera
gavilla, antiguo rito campesino, “primicias de vuestra cosecha” (23,
11). Pentecostés es la fiesta de las primicias de la cosecha y la fiesta
del otofio se celebra con “hermosos frutos, hojas de palmeras, ramas
de arboles frondosos y de sauces de las riberas” en las chozas cons-
truidas con ramajes (Sukkot), evocando las tiendas de pieles en el
desierto a la salida de Egipto (23, 40, 43).

Estas medidas no bastaron para preservar a Israel de la
ruina del estado davidico. Los exiliados, desarraigados de su tierra,
eran nobles u obreros especializados (II Re 24, 14; Jer 39, 10), no
campesinos, dejados en sus lugares por nabucodonosor. Sintieron la
necesidad de defenderse del atractivo de los cultos babil6nicos y de
su fiesta del Primero de Afio, en que se celebraba la renovacion de
las fuerzas del pais y del rey. En un pais en que no se practicaba la
circuncisién, este ritmo vino a ser el signo de pertenencia al pueblo
de Dios y se practicaba el octavo dia. El sabbat se convirtid en la ce-
lebracién colectiva en un calendario de 364 dias, multiplo de 7: las
fiestas se repetian cada mes en los mismos dias, independientemente
de las lunaciones y el plenilunio.

La Pascua ya no se celebraba en el templo, lejano y
destruido, sino en familia. Se preveia la celebracion del primer mes
(primavera) y del séptimo mes (otofio) en el momento del regreso,
pero desaparecia Pentecostés (Ez 45, 18-25). Se reunian para es-
cuchar la palabra de Dios por boca del profeta (Ez 33, 30) y para
cantar los salmos de tribulacién, de venganza y de esperanza en el
regreso al pais de los antepasados (Sal 187 “sobre los rios de Babi-
lonia”).

La conquistas de Babilonia por Ciro el persa acelerd el
regreso. Llegaron las primeras caravanas, pero chocaron con “las
gentes del pais” (Esd 4, 4). Estos primeros repatriados (Is 56, 8) en-
contraron una piedad popular muy organizada con sacrificios en los
huertos (Is 65, 3, probablemente los huertos de Adonis), pernocta-
cién en los sepulcros y en las grutas (65, 1), comiendo carne de cerdo
y sangre (66, 3), incensaciones a los idolos, todo en una inmoralidad
flagrante, que llegaba a incluir inmolaciones de nifios (57, 5).

Poco a poco, la nueva comunidad se implanté: restauracion
del altar con Sesbassar, del Templo con Zorobabel y de la ciudad
santa con Nehemias. Se defendi6é contra la corrupcién circundante
mediante leyes muy estrictas tendentes a preservar la pureza en un
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espiritu de fidelidad a un Dios de justicia (Lev 19). Pero supo dejar
un espacio para la antigua piedad popular.

Los textos postexilicos supieron integrar los antiguos ritos en
una teologia purificada por los profetas y en los rituales marcados
por la tradicion del Templo de Jerusalén y de su sacerdocio sado-
quita, al que habia pertenecido el profeta Ezequiel.

1) El ritual de la Pascua en Ex 12, 1-14 es unanimemente
atribuido por los comentadores al “cédigo sacerdotal” exilico y post-
exilico. Se afirma solemnemente que el afio no comienza ya en otofio
como bajo la monarquia, sino en primavera (R. de Vaux, Institu-
cions de l’Ancien Testament, 1, Paris, 1958, pags. 289-291) y la fies-
ta de la Pascua se considera una conmemoracion de la salida de
Egipto. Pero R. de Vaux no es el Ginico en poner de manifesto (Les
sacrifices de 'Ancien Testament, Paris, 1961, 1961, pags. 7-15) que
los elementos del ritual encuentran la explicacion de su simbolismo
en los pastores némadas (la victima, el tiempo, la forma de coccién,
los panes sin levadura, las hierbas amargas, los vestidos), y J. Hen-
ninger ha descubierto que la orden de no romper los huesos de la
victima pertenece a las creencias de los pastores del Asia central.

2) Con el rito de la ofrenda de la primera gavilla, ligado al
de los acimos, nos encontramos con los ritos estacionales campesi-
nos. Este rito se mantiene, pero esta unido a los sacrificios del Sefior,
“manjares consumidos y transformados en perfumes apaciguado-
res”, antigua expresién que denota la aceptacién divina. El incien-
so, la oblacién de la harina, la libacion del vino, de las que descon-
fiaran los profetas (Am 4, 4-5), e incluso los holocaustos que Dios,
segin Jeremias (7, 22), no habia pedido en el desierto, son ahora in-
corporados a unos ritos en los que el verdadero Dios no corre ya pe-
ligro de ser confundido con ningtin Baal.

3) En el gran dia de Kippur, en que Dios perdona anual-
mente las faltas del pueblo, el antiguo rito de la expulsién del chivo
expiatorio queda integrado en los sacrificios y aspersiones de sangre
vivificante. Se insiste en que el macho cabrio carga con todas sus fal-
tas llevandolas hacia una tierra estéril” (Lev 16, 22).

4) De la misma forma se integra —en funcion en los sucesivo
de una teologia monoteista muy exigente y a titulo de conmemora-
cidn de las acciones salvificas de Dios en beneficio del pueblo que ha
hecho suyo— toda una serie de antiguos ritos a los que estaba vincu-
lada la piedad popular: la purificaciéon de la mujer que ha dado a
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luz (Lev 12), el vuelo del pajaro hacia el campo que simboliza la pu-
rificacion del leproso liberado de su enfermedad (Lev 14, 7), la con-
sagracnon de las aguas lustrales (la vaca alazana” de Num 19), las
aguas “amargas”’ que debe ingerir la mujer sospechosa de adulterio
por un marido celoso.

Es con este ritual practicado por los sacerdotes aaronitas ba-
jo la vigilancia de los sabios (y de la escuela farisea muy ligada a la
moral estricta que constituia el “Judaismo”) como vivié la religion
~ judia en pleno desarrollo y en plena expansién en el mundo pagano
hasta la destruccién del segundo Templo en el afio 70 de nuestra
era. Los legisladores, tras la experiencia de los profetas, habian sabi-
do preservar la expresion pintoresca y tradicional de la piedad popu-
lar, evitando los cultos licenciosos y orgiasticos a Baal, o a un Yahvé
considerado como un simple Baal, en los altos lugares.

Sin duda, nuestra cultura no esta hecha de costumbres pas-
torales ni siquiera agricolas. Pero ya el pueblo de la Biblia habia de-
cidido asimilar culturas variadas; habia conservado los ritos pastora-
les de la Pascua cuando se hizo sedentario. Su Dios habia querido
que conservase los ritos estacionales de una vida agricola incluso
también después de haber conocido la civilizacién urbana y comer-
ciante de una Jerusalén caida bajo la influencia de Tiro y posterior-
mente de la civilizacién helena. Una cierta piedad quedd ligada a la
tierra y a las antiguas tradiciones, aunque la ensefianza teolégica
refleje la depuracién de los conocimientos en la fidelidad a la justi-
cia del Dios de los mandamientos. Es en todo caso lo que la Biblia
parece haber consignado por escrito en el transcurso de una expe-
riencia de mas de un milenio a través de las crisis dolorosas por la
que debi atravesar el pueblo de Dios.
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