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Creemos que las reflexiones del Card. J. Ratzinger, que no
quieren ser ninguna especulacién teologica sobre el tema, sino
simplemente una introduccién al dialogo fraterno entre la Santa Se-
de y los Obispos Latinoamericanos, pueden hacernos caer en la
cuenta de la actualidad de esta problemética en el continente ame-
ricano. “ El fendmeno en su conjunto no seria pensable si no estu-
vieran también en juego elementos positivos, que generalmente no
encuentran suficiente espacio vital en la Iglesia de hoy”. Por eso, se-
fiala el Card. Ratzinger, la importancia de custodiar la dignidad de
lo sagrado, la necesidad de recuperar la dimensién de lo sagrado en
la liturgia, en contraposicion a ciertas tendencias postconciliares; in-
siste en la necesidad de enmarcar correctamente las ensefianzas del
Vaticano II dentro de la tradicion viva de la Iglesia y de destacar la
linea de continuidad de la fe en la Iglesia del postconcilio. Dejando
a un lado una mal entendida nocién de ecumenismo.urge presentar
la Iglesia como portadora de la auténtica revelacién divina, pues s6-
lo en este reconocimiento y aceptacién de la verdad alcanza la fe sus
verdaderas proporciones.

Esta debe ser la actitud justa, segn nuestro parecer, del
Pastor, del sacerdote y de todos los laicos: toda desunion en la Iglesia
debe producirnos un profundo dolor y debe inducirnos a hacer un
balance, serio y profundo, para ver qué errores hemos cometido,
qué errores estamos cometiendo que puedan provocar una desunion
semejante.

Creemos que a todos nos corresponde, como al Padre de la
parabola, dar un poco de brillo a los tesoros ‘“nuevos y antiguos” de
la Iglesia, para que ésta se levante como un signo de unidad y de sal-
vacion, capaz de atraer hacia si a todos los hombres de nuestro tiempo.
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toda la experiencia de la Iglesia, no permite ni una oposicién

a él en nombre de la fe catélica, ni mucho menos justifica un
cisma, que por su propia naturaleza no es nunca justificable. Para
comprender esto es necesario ante todo tener un concepto exacto de
Tradicion y, por lo mismo, de las tradiciones.

Una exacta interpretacién del Concilio Vaticano II, a la luz de

Tradicion y tradiciones

La Iglesia vive de Tradicion y de tradiciones. Y sin embar-
go, no seria justo definir a la Iglesia como “tradicionalista”, si el tér-
mino “tradicionalista” significase fijacion e inmutabilidad de una
determinada forma histérica. En primer lugar, se debe tener un cla-
ro concepto de Tradicién. Esta indica aquella realidad y aquella
imagen de la Iglesia que esta destinada a permanecer fiel y coheren-
temente, en la variedad de las expresiones historicas. Tradicion es la
identidad de la Iglesia tal cual ha sido querida y “consignada” por
Jesucristo. Tradicion es todo cuanto la Iglesia no inventa segtn el
propio gusto o la fantasia de los tiempos y de los lugares, sino que
“recibe” de Jesucristo, de quien recava los propios contenidos
siempre y del mismo modo.

La Iglesia, por tanto, es Tradicidon ya que esta constituida
para siempre y de modo inmutable por el Cuerpo de Cristo y el Espi-
ritu de Cristo, que vive en la Palabra y en los Sacramentos. La Igle-
sia es Tradicion porque no modifica el Evangelio segiin las culturas,
sino que lo vive sin alteracion; es Tradicion, igualmente, porque ce-
lebra la Eucaristia y los otros signos de la gracia “instituidos” por Je-
sucristo; porque, segin la intencién del mismo Sefior, y como volun-
tad y don suyos, conserva ininterrumpida la sucesién apostélica, la
colegialidad de los obispos, el primado del Papa. Entendida asi la
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Tradici6n, es la misma realidad de la que vive la Iglesia, es la expre-
sion de Cristo irrenunciable en ella. Antes atn de ser algo que perte-
nece a una fundacién del pasado, es una vida del presente.

Tampoco, segiin esta acepcion, la tradicién implica limite o
tolerancia y riesgo de esclerosis y de senilidad. Al contrario, por me-
dio de esta Tradicion suya, la Iglesia conserva y expresa su propio
ser, el propio misterio, y es capaz de resistir en la historia, mante-
niendo su singularidad de “obra de Dios”, sin ser disuelta. Por esta
Tradici6n ella no modifica la “sustancia” de los sacramentos, lo que
equivale a decir que no se coloca en el puesto de Cristo y del Espiritu
Santo; y no cambia el contenido de los dogmas, sino que busca com-
prenderlos siempre mas en su formulacion, para que, gracias a ella,
pueda alcanzar la Palabra de Dios; y tampoco demuele la Jerarquia
a causa de la cultura democratica, porque comprende la singulari-
dad que existe en aquel no sustituir a Jesucristo o afiadirsele a él
— Cristo no es nunca sustituible, ni necesita afiadidura alguna—, y
que a ella corresponde representarlo, y ser lugar y servicio de su ac-
tualidad histérica, segin su misma voluntad.

Todo arbitrio y toda denigracion al respecto indicaria un
propdsito, mas o menos consciente, de saber hacer y de querer otra
Iglesia. Quien adopte esta postura no puede alegrarse de no ser cis-
matico, sino que debe preguntarse si todavia pertenece a la Iglesia.
Se puede salir de ella por muchas puertas; y algn cismatico no po-
dria en todo caso serlo, sencillamente porque no cree en el sacerdo-
cio ministerial. Vienen aqui a la mente las palabras de Pablo VI,
con frecuencia y ambiguamente presentado como el Papa del “dia-
logo” por parte de quien est4 siempre con un papa de retraso. El de-
cia en septiembre del '68: “Algunos piensan que el Concilio esta ya
superado; y, no reteniendo de él mas que el impulso reformador, sin
tener en cuenta lo que aquellas solemnes sesiones han establecido,
quisieran ir mas alla, proyectando no ya reformas, sino mutaciones
que creen poder autorizar por si, y que juzgan tanto mas geniales
cuanto menos fieles y coherentes estén con la tradicion... Un espiritu
de critica corrosiva ha llegado a estar de moda en algunos sectores
de la vida catélica... Un curioso miedo de ciertos catélicos de estar
en retraso en el movimiento de las ideas.... les hace alinearse con
gusto al espiritu del mundo, adoptar favorablemente las ideas mas
nuevas y mas opuestas a la habitual tradicién catélica”. Estabamos
solo en el '68.

Vengamos a las “tradiciones”. Si se tiene el exacto sentido de
la no-voluble Tradicion, se dispone del criterio del aggiornamento
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fiel, capaz de reconocer la necesidad de las “tradiciones” y de discer-
nir tanto su validez, como su relatividad. Precisamente porque la
Tradicién es una realidad viva, ella genera las “tradiciones”, las for-
mas que la expresan y la traducen en situacidn histérica. De esta exi-
gencia —que es fidelidad a la misma Tradicion— han nacido las
formulaciones dogmaiticas, los estilos y las familias litargicas, con sus
lenguas y su simbologia; por la misma coherencia la disciplina ecle-
siastica ha tenido una historia. Las “tradiciones”, por lo mismo, son
como un servicio y como una epifania de la Tradicién, que sigue
siendo su fuerza generadora y su juicio, y que las trasciende en su
misma intencion y finalidad de manifestarse en ellas. No existe Tra-
dicion sin tradiciones, pero éstas no coinciden con aquélla y pueden
y deben cambiar porque es la primera la que importa, sin tener,
ciertamente, por esto una concepcién evolucionista de las “tradi-
ciones” mismas.

Por otra parte, el cambio de una tradicién particular no
puede ser arbitraria; debe nacer, para que la Tradicién emerja de
ella y se haga presente, en una época o en un area caracteristica de
la Iglesia; debe ademas, ser el reconocimiento y el resultado del pro-
ceso de toda la Iglesia, bajo la guia de quien en ella tiene la misién
de su “gobierno pastoral”. No se tratara tampoco de una mutuacién
que signifique ruptura, sino de una renovacion, en la que los valores
del pasado reciban promocién y vigor.

La Iglesia ha conocido siempre estas renovaciones, que se
dan, es verdad, también bajo el influjo de razones culturales, pero
en la intencion de la coherencia y de la fidelidad a la Tradicién. Es-
tas no dejan de ser datables y relativas: es necesario comprenderlas
en el contexto y en la funcion del entero misterio cristiano, que vive
siempre integralmente en la Iglesia.

Exactamente segln este espiritu y estas razones tuvo lugar el
Concilio Vaticano II, con sus reformas. Decretar la invalidez del
mismo y rechazarlo como expresion de infidelidad a la Tradicion
seria como declarar la desaparicion de la Tradicion misma en la
Iglesia, la incapacidad de ella para discernir la voluntad de Cristo
con respecto a si misma, seria el venir a menos de la Iglesia misma,
por desviacion del recto juicio de cuantos en ella tienen la misién y la
gracia de representar a Jesucristo. Absolutizar una determinada for-
ma histdrica significaria limitar la fuerza creativa de la Tradicién, y
desconocer las vicisitudes de la Iglesia y su método. Una postura ina-
ceptable que, paradéjica pero logicamente, termina con la contesta-
cién de datos que esencialmente son parte de aquella fe que se pre-
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tende salvaguardar, pero que, en realidad, se considera como un
bien sobre el que se tiene un poder propio. Es la Tradicion reducida
a las tradiciones, consideradas en todo caso como irreformables y
que, en vez de “liberar” la fe, la comprimen y la reducen fatalmente
a la historia, a la cultura. Un resultado idéntico por vias opuestas s6-
lo en apariencia, el tradicionalismo y el progresismo: dos términos y
conceptos que una ortodoxa concepcion de Iglesia no puede aceptar.

La Reforma Litargica del Vaticano II

La clara percepcion de la relacién entre la Tradicién y las
tradiciones ha estado en la base de la reforma litGrgica proyectada y
puesta en marcha por el Vaticano II, que sobre todo a través de la li-
turgia profundamente renovada ha tocado la conciencia y ha mar-
cado la vida del Pueblo de Dios. La constitucién litargica fue el pri-
mero de los documentos conciliares y para comprenderlo entera-
mente debe ser leido y casi “madurado” en el contexto de la doctrina
y de la orientacion global del Concilio.

Lo primero que emergié en la conciencia de los Padres fue el
significado del momento y de la accion litGrgica-o sacramental de la
Iglesia; es decir, el “dato” permanente y no variable, que en cada
época era mantenido sin perder la continuidad, esto es: 1) que la li-
turgia es la presencia, a través de los signos, de la accién pascual de
Jests, y por ello, de su Cuerpo y de su Espiritu; 2) que en la accién
sacramental se actualiza y celebra la obra de nuestra salvaciéon; 3)
que en ella Cristo se ofrece a si mismo en la forma de su sacrificio pa-
ra memoria y acogida fiel de sus discipulos; 4) que cada acci6n litGr-
gica tiene como sujeto a Jesucristo, operante en la comunién obe-
diente y amorosa de su Iglesia; 5) que esto sucede en la Eucaristia y
en todo acto litdrgico que es su prolongacién e irradiacion.

No hay en la liturgia, de una parte Jesucristo y, separada, de
otra, la Iglesia. Hay copresencia, a partir de Jesucristo, de cuya vo-
luntad e intencién la liturgia nace y adquiere sustancialidad. La
Iglesia no es espectadora pasiva sino que esta acogiendo activamen-
te, y esta acogida es patente, ante todo, en la fidelidad y “puntuali-
dad” de la memoria y en la posicién de los gestos que el mismo Cristo
ha querido. La liturgia, bajo este aspecto, no es “inventiva” o “crea-
tiva”, sino “ejecutadora” de un mandato: “Haced esto en memoria
mia”.

No existe, sin embargo, una liturgia, por asi decir, en estado
puro, casi exclusiva de Jesucristo, por lo demas sefialado por la histo-
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ria como el primero. No para ser sujeto con Cristo en la liturgia ha
de tratarse de una Iglesia abstracta, sin nombre y sin lugar. La litur-
gia “catdlica” expresa, por el contrario, su significado y sus conteni-
dos con estructuras inmutables comunes y con mediaciones cultura-
les diferentes: piénsese en los diversos ritos littrgicos, en la variedad
de la lengua y de los ritos solidarios con las situaciones de los sujetos
y de las Iglesias celebrantes. La liturgia ciertamente debe presentar
algunos caracteres de uniformidad, de persistencia, de comunita-
riedad; no puede ceder a ninguna especie de volubilidad y de subje-
tivismo; ella exige continuidad, analogamente a cuanto por su pro-
pia naturaleza, es pablico. Pero, dicho esto, se debe inmediatamen-
te afiadir también que la forma litargica tiene una dimensién de re-
formabilidad, necesaria precisamente por la coherencia y la fideli-
dad a la Realidad misma de la liturgia, que es la celebracién concre-
ta, en acto en el tiempo, de la obra de la salvacién, absoluta y dog-
maticamente irreformable e idéntica en todo tiempo y todo lugar.

Asi pues, la reforma litargica del Vaticano II se tuvo bajo la
luz de una mayor toma de conciencia del sentido de la liturgia y con
la intencién operativa de traducirla eficazmente en la Iglesia, dejan-
do caer de ella cuanto, por diversas razones, la hacian menos asu-
mible por parte, no tanto de individuos o grupos particulares, sino
de la comunidad en su conjunto; de este modo ha recuperado un
“lenguaje” de signos, gestos, ritos, palabras, efectivamente ase-
quibles a los fieles, si estos han sido iniciados, claro esta, por medio
de una pastoral pertinente. Quedaba claro a todos que, aparte la
eficacia o validez de la accion litargica, ella se encontraba distante
de la piedad del Pueblo de Dios, quien a duras penas se encontraba
a si misma y se unia al ritmo y al alimento de la oracién. De hecho,
en sustitucion y en paralelo con la liturgia, la comunidad cristiana,
periférica a la liturgia, se reconocia a si misma en otros ejercicios
piadosos sustitutivos. Justamente la renovada conciencia del signifi-
cado tradicional de la liturgia exigi6 la renovacién. Fue la constata-
cién de que si una tradicion litargica particular y datable fuese con-
tinuada inmutablemente, la Tradicion quedaria oscurecida o no
plenamente activada. De aqui la reflexion litargica conciliar; la cla-
ra elaboracion de algunos principios fundamentales sobre los carac-
teres de la liturgia (jerarquica, comunitaria, catequética, etc.); las
normas para la revisién de los libros litargicos, en la sintesis entre
tradicién y progreso; las indicaciones para las adaptaciones, el
cuidado de un desarrollo no de ruptura, sino homogéneo. De aqui
un progresivo abandono de la lengua latina y, con el avanzar de la
reforma misma, una accién creativa que la historia de la liturgia do-
cumenta bien, especialmente, en las etapas decisivas de la renova-
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cién. Permanecer fijos en una época litiirgica, canonizarla como ab-
solutamente irreformable demuestra una concepcién no viva y no
eclesial de la liturgia, considerarla como una cosa que hay que con-
servar, libros que no hay que modificar, contra lo que la historia
misma desmiente clamorosamente. Significaria que no se tiene el
sentido cristiano de lo sacro ni del misterio, sino el sentido del mito y
de lo arcano. No existe una lengua sacra cristiana. Hablar, como se
ha hecho, de connaturalidad histérica entre cristianismo y latin es
infundado, si bien, la cultura latina cristiana dogmatica, litargica,
artistica, etc., resulta siempre verdadera, preciosa y ejemplar. La
revelacion cristiana puede crear un lenguaje y sobre él, modificar y
hacer habitual una lengua, pero de tal manera que no quede alli
prisionera. Hay ademas quien se extraiia de que el desarrollo practi-
co haya superado los dictamenes conciliares: en realidad la supera-
cion no ha representado contradiccion, sino coherencia. No se
puede olvidar un cierto caracter “inicial” y “experimental” del mis-
mo concilio. Por muchos malestares culturales, psicolégicos, practi-
cos que pueda haber representado y represente la reforma litargica,
una mentalidad catdlica no puede sino asumirla con plena disponi-
bilidad. Los aplausos —sobre todo si son espectaculares— podrian
generar desconcierto y perplejidad entre los fieles y tal vez conce-
siones e incluso obstinaciones inadmisibles. Por lo demis, {quién
puede negar que hoy la accién litirgica se celebra con una partici-
pacion mas inteligente y mas activa por parte del pueblo de Dios;
que las asambleas encaristicas son mas densas y méas animadas? Los
frutos son ampliamente positivos.

Esto no impide, sin embargo, reconocer una impresionante
cantidad de abusos y de tonterias que han sucedido y atn estan su-
cediendo en las celebraciones, con indebida alusién al Concilio.
Piénsese, por ejemplo, en aquellas donde la figura del sacerdocio
ministerial se encuentra ofuscada en nombre del caracter comunita-
rio de la liturgia, entendido equivocadamente; o a la pretendida
creatividad, que trastorna textos y ritos en nombre de una liturgia
viva, cuando en realidad resulta una imposicion mortificante del ar-
bitrio de algunos que prevalecen y se imponen sobre el Pueblo de
Dios, que no espera, en absoluto, celebraciones diversas, segan la
idea del celebrante. Ademas de ser contrarias a la naturaleza de la
liturgia, que no corresponde a los particulares modificar, estas
improvisaciones contrastan con la posibilidad de una educacion li-
targica, que exige continuidad, asiduidad y por lo mismo asimila-
cién. La creatividad debe tener lugar como animacion interior que
sabe vitalizar las palabras y los ritos, antiguos y nuevos, estables y
bien preparados. Piénsese también en las liturgias hechas con el pre-
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supuesto necio de que el sacro ya no existe mas, con la légica conse-
cuencia de que, entonces, no existe ni siquiera “el sacramento”. Asi,
la mesa del Sefior se reduce a la mesa de una casa; el cuerpo de Cris-
to resulta intil; la celebracién se olvida de Jesucristo y termina por
ser la ruidosa autoexaltaciéon del hombre y de sus empresas, y el rito
resulta cansado y feo.

Y a proposito de esta falta de gusto, ¢cdmo no constatarlo en
las cancioncillas y en la musica que en estos afios nos estan afligien-
do, porque, se dice, que no existe musica sacra? Asi como el Conci-
lio no ha condenado el latin ni la misa en latin, asi tampoco ha
rechazado el canto gregoriano; al contrario, el haberlo olvidado ha
obligado con frecuencia a sufrir una educacién en lo banal, con vo-
ces y letras con mensajes superficiales e insulsos y con sonidos inca-
paces de evocaciones conformes al momento celebrativo y religioso.
La fealdad dafia al mundo. Convenia necesariamente, para la parti-
cipacion, una renovacioén y la eleccién de nuevos caminos. Habitual-
mente se tomd el camino de cancioncillas y de gritos, que exigen, en
cada caso, otros espacios y circunstancias. La banalidad y la impro-
visacién no han dejado de operar en el ambito del lugar, del arte y
de los signos sacros, con sustituciones apresuradas, despojos y de-
pauperamientos.

Pero todo esto no tiene nada que ver con el Concilio, sus
normas, y sus actuaciones puestas en acto inteligentemente. Ha sido
mala consejera la impaciencia y el deseo de obtener un resultado
clamoroso e inmediato. Cada uno puede imaginar, a este propdsito,
cuan desprevenida y perniciosa sea una formacién seminaristica que
se muestre superficial, si no irrespetuosa hacia el signo litirgico y a
la ritualidad. Ella no hacer madurar y prever, ciertamente, a los ce-
lebrantes capaces de educar al Pueblo de Dios y de introducirlo efi-
cazmente en la inteligencia y buen gusto de los misterios de Sefior. Si
ademas, por anadidura, fuese impartida una teologia equivocada
del sentido del misterio cristiano, o fuese propuesto méas o menos un
misterio secularizado, la celebracién quedaria banalizada desde la
raiz.

La -conclusién no es que se deba volver al preconcilio, po-
niendo bajo sospecha la reforma del Vaticano II, aun cuando
puedan permanecer perplejidades y criticas por algunas realiza-
ciones particulares. La conclusion es que conviene “releer” y enten-
der la letra y el espiritu de la reforma y traducirla en acto con inteli-
gencia y coherencia, sin pasividad y sin actitud de dominio, y no sa-
liendo de la comunién eclesial para hacer esto, sino permaneciendo
cordial y operosamente dentro.



Relectura del concilio y cisma de Econe 341

Mision y Libertad Religiosa

¢Es criticable el Vaticano II por lo que dice sobre la libertad
religiosa? Veamos. La Declaracién conciliar sobre la libertad reli-
giosa es, sin duda, una de las expresiones mas significativas en la
conciencia y en la praxis de la Iglesia en su historia; es indice de una
“sensibilidad” y métodos nuevos. Pero no la interpretaria con exacti-
tud quien pretendiese leer en ella la admisién, o peor atn, la teoria
de una indiferencia religiosa, que atenuase la necesidad y la pro-
piedad de la mision.

La libertad religiosa toca el &mbito de la conciencia y, por lo
mismo, de la libertad de cada hombre en su relacién con Dios, asi
como el reconocimiento de los valores que pueden residir y estar alli
representados. La necesidad de la mision, se refiere al &mbito obje-
tivo de la verdad cristiana en su absolutez y en su necesidad.

La reflexion conciliar se mueve sobre una premisa precisa y
explicita, que no puede conocer incertezas. Alli se dice: “Dios mis-
mo ha hecho conocer al género humano el camino por medio del
cual, los hombres, sirviéndolo, pueden en Cristo, llegar a ser salva-
dos y bienaventurados. Esta Gnica y verdadera religion subsiste en la
Iglesia Catdlica y apostolica, a la que el Sefior Jests ha confiado el
encargo de comunicarla a todos los hombres (...) Y todos los
hombres estan obligados a buscar la verdad (...) y, una vez conoci-
da, a abrazarla y custodiarla. Estos deberes tocan y vinculan a la
conciencia de los hombres”.

Por por otra parte, “la verdad no se impone mas que en fuerza
de la verdad”. He aqui, por lo mismo, la precisa concepcion de la li-
bertad religiosa. Ella “consiste en esto: que todos los hombres deben
estar inmunes de coercion de parte de particulares, de grupos so-
ciales y de cualquier otra potestad humana, de tal modo que en ma-
teria religiosa ninguno esta forzado a actuar contra su conciencia”.
Es la misma dignidad de la persona humana la que funda la libertad
religiosa; dignidad que la Palabra de Dios y la razén ilustran y reco-
nocen. Por lo demas, a la misma dignidad de la persona humana
corresponde el deber y el derecho de “buscar la verdad en materia
religiosa para formarse juicios de conciencia rectos y verdaderos”,
con una buasqueda libre y por medio de una adhesién personal.

Obviamente, a la libertad religiosa “interior” debe corres-
ponder “el libre ejercicio de la religién en la sociedad, respetado el
justo orden publico”. De suyo, la libertad religiosa encuentra su es-



342  Inos Biffi

tatuto y fundamento, sobre todo, en el ambito cristiano, alli donde
constantemente el acto de fe es presentado como “voluntario por su
propia naturaleza”. Un pasaje altamente significativo de la Declara-
ci6én conciliar es el siguiente: “Cada vez que en la vida del pueblo de
Dios, peregrino a través de la vicisitudes de la historia humana, de
cuando en cuando, se ha tenido un comportamiento menos confor-
me con el espiritu evangélico, incluso contrario a éste, ha permane-
cido siempre la doctrina de la Iglesia de que ninguno sea obligado a
abrazar la fe”.

Sin embargo, no por esto —deciamos— la Iglesia pierde el
sentido de su precisa mision por una especie de concordismo reli-
gioso. Tal concordismo alteraria el significado de Jesucristo, cuya
predicacioén no seria ya necesaria para la salvacion, y se alteraria el
significado de la Iglesia, reducida consecuentemente a una de las
tantas posibles formas de religiosidad.

El texto conciliar recalca: “La Iglesia catélica, para obede-
cer el mandato divino: ‘Ensefiad a todas las gentes’, debe obrar in-
cansablemente a fin de que la palabra de Dios corra y sea glorifica-
da” (...) “Por voluntad divina de Cristo la Iglesia catdlica es maestra
de verdad, y su encargo es el de anunciar y el de ensefiar de modo
auténtico la verdad que es Cristo (...) El discipulo est4 obligado por
una grave obligacién a conocer siempre mejor la verdad recibida de
El, a anunciarla fielmente, a defenderla con firmeza. Al mismo
tiempo, sin embargo, la caridad de Cristo lo lanza a tratar con
amor, prudencia y paciencia a los hombres que estan en el error y en
la ignorancia con respecto a la fe”; “se deben tener en cuenta sea los
deberes para con Cristo, sea los derechos de la persona humana”: es-
ta yuxtaposicion esta, tal vez, incluso infundada, pues no se puede
tratar de derechos paralelos, y la cosa podia haberse expresado de
una manera mas feliz. En todo caso, el anuncio abierto de la Gnica y
absoluta verdad de la salvacién, que es Jesucristo, no puede objeti-
vamente dafiar y comprometer a la persona en su libertad y concien-
cia, Gltimamente juzgables s6lo por Dios; ni éstas, debidamente res-
petadas, pueden comprometer las razones y la necesidad de la ac-
ciébn misionera, limpidamente expuestas mas tarde en el decreto
conciliar “Ad Gentes”.

Asi pues, el extenuarse de la misién o su alteracién pro-
vienen de malas teologias. Esto es, de una “secularizacién” que te-
oriza la salvacién como posibilidad intrinseca de las culturas, como
“promocién humana”, como liberaciéon concebida segan los térmi-
nos de la “razén” y no de la fe; o que considera anénimamente cris-
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tiano al hombre desde su nacimiento, en virtud de su misma estruc-
tura humana, que se trata de dejar emerger, y que incluso exige en
si una “conversion”, entendida ésta, por supuesto, no exactamente
en el sentido evangélico. Resulta claro que, de este modo, se ha de
concluir admitiendo la inutilidad de Cristo y, en particular, de su
pasion, de su historia y de su misterio. Se quita el fundamento de la
misién y de su especificidad; se concibe a la Iglesia como una forma
mas o menos evidente de “opresién” y de indebida inculturacion.

Es necesario afirmar, por fe, la necesidad de la evangeliza-
cién, apoyados en el presupuesto de que Jesucristo es el Gnico salva-
dor y que, por lo mismo, solo la relacién “religiosa” instituida en El
es Ginica y completamente verdadera; y reconocer que la comunién
“histdrica” con Cristo — cuyo solo signo eficaz, perfecto y necesario
lo representa la Iglesia cat6lica— es el camino para la salvacién. To-
do esto no significa desconocer los valores presentes o “deseados” en
otras “religiones” y, menos an, significa decidir la condenacion de
cuantos parecen estar fuera de la Iglesia.

Es de fe que todo hombre es creado y predestinado en Je-
sucristo, atraccion de toda la humanidad; es de fe que Dios ama a
todo hombre con amor paterno, y que por los caminos que sélo El
sabe, no deja de revelarse a quien lo busca con sinceridad. Cémo
ocurra esto, es su secreto. Pero de aqui no se deriva el indiferentismo
o el debilitamiento de la urgencia y de la especificidad misionera, si-
no exactamente al contrario, desde el momento en que Jesucristo
con su obra de salvacién interesa singularmente a todos los hombres.
Respetar la conciencia religiosa de cada uno no quiere decir abste-
nerse de la predicacién de Jesucristo, sino ofrecérselo a los demas co-
mo ha sido ofrecido a los ya creyentes, para que sean perfectamente
liberados.

Evangelio e Inculturacion

Un tema objetivamente contestado por el cisma es el de la
inculturacién. Observamos que el Evangelio nace ya solidario con
una cultura. No porque sea fruto de una cultura, sino porque se
expresa en una cultura. Para partir del origen, hay que decir que el
primero que se ha encontrado marcado culturalmente es el mismo
Hijo de Dios, hecho hombre en una situacion fechable y tipica de la
historia. Y, sin embargo, la verdad y el sentido de Jesucristo no estan
aprisionados por la “cultura” de Jests de Nazaret. No porque no sea
interesante su historicidad o su singularidad que, méas bien al
contrario, permanecera como tal siempre imprescindible, sino por-
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que, en su significado y en su verdad, Jesucristo exige ser integral y
eficazmente anunciado en la multiplicidad de los “lenguajes” hu-
manos.

Para que esto suceda de manera pertinente, y no segin una
forma evolucionista o “modernista”, que recrearia a Jes@s a partir de
su historia y, por lo mismo, a imagen de las propias posibilidades y
de las propias necesidades “humanas”, es conveniente asentar algu-
nos principios que deben quedar bien claros.

1. El primer principio es el de la identidad original e inmo-
dificable de Jesucristo y, por lo mismo, de los datos de la experiencia
iniciada por El y fundada sobre El. Jestis debe conservar su trascen-
dencia critica respecto a cualquier cultura, en cuanto que la “prece-
de”. El no es “actualizable”, porque nunca puede ser sobrepasado.
Y propiamente para que sea “‘mediada” su presencia en las diversas
areas culturales, para que El sea inteligiblemente anunciado, hemos
tenido desde los inicios el fenémeno de la inculturacién. El cris-
tianismo ha comenzado semita, pero ha sabido expresarse y, en cier-
to modo, “instituirse”, poco a poco, en la cultura griega, latina y al-
gunas mas. Estas inculturaciones no han representado, o en todo ca-
so no pueden representar, una separaciéon o cisura respecto a los
origenes, ni pueden concebirse como simples revestimientos.

La “situacion” de Jesucristo y la historicidad del Evangelio
indicaran siempre que el Hijo de Dios ha “nacido de una mujer, ha
nacido bajo la ley”. En caso contrario, nos disolveriamos en lo abs-
tracto o en lo ideoldgico. La Iglesia, por su parte, ha estado siempre
atenta a la individuacion y a la proposicion de aquello que pertene-
ce a los origenes historicos, y que permanece valido para toda cultu-
ra, en cuanto corresponde a la “intencién” o la voluntad de Cristo.
Piénsese en la Eucaristia y en sus signos. La tentacién de disolver la
historia de Jests, o de reducirla a un episodio, en fin de cuentas in-
significante, es siempre muy fuerte.

Deciamos, por otra parte, que la inculturacion del Evange-
lio es mediacién, no “revestimiento”, ni algo extrinseco a manera de
un hecho de traduccion lingtistica. Preferimos hablar de “me-
diacién” de la verdad y de la historicidad de Jesucristo; mediacién
por la que Cristo es anunciado y experimentado en las culturas de
modo que la Iglesia misma se actfie y crezca.

Esta claro que este proceso exige un atento discernimiento
que capte cuanto pertenece inseparablemente la expresion verda-
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dera del Evangelio, y cuanto representa una forma convertible, sien-
do conscientes, por supuesto, de que una forma no vale lo que la
otra y de que, mientras una puede traducir, la otra puede trai-
cionar.

2. De aqui viene el segundo principio, es decir, que la incul-
turacion no puede partir de la cultura para reducir a ella la verdad
cristiana, casi como filtrandola y, consecuentemente, reduciéndola.
Se debe partir de la Tradicién y de su verdad, cuyo testigo y
garantia es la Iglesia. Tal verdad, aun estando ya expresada en cul-
tura o en culturas —y no podria ser de otra manera— tiene, como
ya sefialabamos, una “precedencia”, que permanece como criterio y
medida de la inculturacion.

3. En tercer lugar se observa que no todas las culturas son
idénticas; es posible también en relacién a ellas hablar de verdad o
carencia de la misma. La afirmacién de que la Iglesia debe “bauti-
zar” las culturas es mas ingenua que perspicaz, al menos si esto vi-
niese a significar una tranquila disponibilidad para asumir len-
guajes, signos, formulas retenidas validas por el solo hecho de que
interpretan una determinada civilizacién o unas identidades cultu-
rales. Tal método seria fatal, en fin de cuentas, para la verdad cris-
tiana. En realidad ésta ejercita obligadamente su critica de la cultu-
ra y su “contestacion”, mas atn, tiene la capacidad de crear o refor-
mar algunas culturas como, por lo demés, ha sucedido. Asi, por
ejemplo, el discernimiento eclesial y teolégico ha tomado el lenguaje
filosofico griego, pero no pasivamente. Piénsese en las formulaciones
dogmaticas que no son una simple trasposicion pacifica de la verdad
cristiana en los puros términos consuetos de la filosofia, sino que lle-
van el signo de todo un laborioso itinerario guiado por el primado y
la precedencia de los contenidos cristianos, que la Iglesia, afanosa-
mente se ha esforzado por expresar “utilizando” un lenguaje cultu-
ral, pero recreandolo desde dentro. Este lenguaje nuevo y cristiano
no es facilmente soluble y sustituible; y no lo es sobre todo, cuando,
a juicio de la Iglesia, un lenguaje diverso no refleja ni propone exac-
tamente las mismas “cosas”. De aqui se puede colegir cuén delicado
sea el procedimiento, y como, a veces, la difundida retérica barata
de algin teélogo en basqueda de publicidad, resienta, si no es que
admite de lleno, un relativismo mévil, sea de las férmulas, como de
los contenidos.

También hay que afiadir que, propiamente hablando, nin-
guna cultura es adecuada al mensaje cristiano y a su originalidad si
antes no se somete a un proceso de conversiéon, que por lo demas, no
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es nunca definitiva. El motivo radica en la desproporcién, en la di-
vergencia entre la Revelacion y la “razén”, o entre Dios y su epifania
humana.

Alguno sostiene que lo ideal seria que se tuvieran tantas
teologias como colores hay, casi por espiritu de competitividad. En
realidad, la intencién Gltima no es que el misterio cristiano sea dicho
en muchas lenguas sino, mas bien, que muchas lenguas digan aquel
misterio cristiano que es idéntico para todos y que para todos es
“desproporcién” y gracia. Por lo tanto, debe estar en la base, no una
“reivindicacién”, sino la voluntad de comunién y el reconocimiento
admirado de la unidad; debe haber un empefio por trasmitir acce-
siblemente a todos el mismo don que es el Evangelio y la relacién con
Jesucristo.

Las culturas estan, bajo este punto de vista, al servicio de Je-
sucristo, a fin de que sea accesible a todos los hombres, destinatarios
de la misma “Palabra de salvacién”.

El concilio Vaticano II ha tenido el “aggionamento” como
uno de sus propdsitos explicitos, y ha demostrado una sensibilidad
nueva a la dimensién historica de la verdad y de la identidad cris-
tiana. Tal vez la palabra “aggiornamento” no ha sido la mas feliz.
Deciamos arriba que no se trata tanto de poner al dia, cuanto de de-
jar “emerger”, de “liberar” el Evangelio, de tal modo que Jesucristo
sea anunciado eficaz e integralmente en un “lenguaje” que el
hombre situado y creyente es capaz de entender. Esta intencién no
puede, ciertamente, ser contestada; ella se revela urgente y, de
hecho, ya se ha puesto en camino hacia el éxito laborioso, aunque
en algunos casos la estacion postconciliar, hegemonizada por algu-
nos protagonismos teolégicos, pueda haber malentendido y mal
ejercitado la inculturacién misma. Pero, es oportuno decirlo,
todavia una vez mas no es necesario marginarse de la comunién para
operar una critica fundada.

La constitucién litargica, por su parte, ha afrontado el tema
de la adaptacién. La formulacién del principio es precisa: “La Igle-
sia no desea imponer, ni siquiera en la liturgia, una rigida uniformi-
dad; mas atn respeta y favorece las cualidades y las dotes de znimo
de las varias razas y de los diversos pueblos. Todo aquello que en las
costumbres de los pueblos no esta indisolublemente ligado a supers-
ticiones o a errores, lo conserva inalterado, e incluso, a veces, lo ad-
mite en la liturgia misma, siempre que pueda armonizarse con los
aspectos del verdadero y auténtico espiritu litargico” (art. 37). El
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verdadero y auténtico espiritu litirgico es el misterio cristiano, que
debe ser reconocido y celebrado en su inalterable y absoluta origina-
lidad.

Colegialidad Episcopal y Primado del
Obispo de Roma en el Vaticano II

Se ha objetado con frecuencia la doctrina conciliar sobre la
colegialidad episcopal. La imagen de la Iglesia que descuella en el
Vaticano II es la de una estructura de comuni6n: una imagen origi-
nal que, con énfasis diferentes, ha sido en realidad la imagen vivida
y consignada en la Tradicién. Es sabido cdmo, por razones histori-
cas, los tratados explicitos sobre la Iglesia han realzado mas el as-
pecto jerarquico y visible, con la acentuacién del papel del primado
del obispo de Roma. Pero, para tener una historia completa, con-
viene prestar atencion a todas las expresiones de la vida de la Iglesia.
La imagen de la Iglesia, por ejemplo, en los grandes escolasticos, sin
tener todavia un tratado reservado a la Iglesia, es profundamente
sensible al aspecto de comunién, o, mas generalmente, a la Iglesia
como misterio de salvacién. Una dimensién especialmente acen-
tuada en la teologia monastica, es el tema de la esponsalidad, de la
experiencia eclesial interior en cada fiel, “cada alma santa”. Por ra-
zones histéricas, deciamos, y bajo esta solicitacién también para una
precisa lectura dogmatica de la verdad cristiana, la presentacién de
la Iglesia desde el punto de vista del primado del Papa ha encontra-
do una insistencia constante, que confluyé en la definicién dogmati-
ca del Vaticano I. Este concilio propone al Pontifice con la prerro-
gativa de una “plena, suprema, ordinaria e inmediata potestad de
Jurisdiccién sobre toda la Iglesia; potestad ordinaria e inmediata
sobre la Iglesia Universal, sobre todas y cada una de las Iglesias,
sobre todos y cada uno de los pastores y-fieles”, y ademas con la
prerrogativa de la infalibilidad, unida al ejercicio personal de la
funcién del Papa como pastor y maestro de toda la Iglesia, cuando
tal funcion se exprese solemnemente en el &mbito de la fe y de la ac-
cion.

El Vaticano I, sin embargo, no ha intentado proponer toda
la doctrina relativa al carisma pastoral en la Iglesia; menos afin, la
que toca a la entera figura de la Iglesia.

La eclesiologia del Vaticano I ofrece, por lo mismo, una
perspectiva no exhaustiva, sino delimitada. No haber tenido presen-
te esto en la doctrina y en la praxis, ha comportado una insuficiente
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configuracion, sea del caracter de comunién de la jerarquia, sea de
la estructura de la Iglesia como comunién en la que vive y opera la
misma jerarquia. El Vaticano II —en la mas madura y pensada de
sus expresiones, la constitucién “Lumen Gentium”, a la que va uni-
da el decreto “Christus Dominus” sobre el oficio pastoral de los
obispos—, ha completado el Vaticano I.

Lo ha hecho, y es el punto que nos interesa, en la proposi-
cién de la figura del obispo y de su oficio y en la proposicién de la co-
legialidad episcopal. Los obispos debido a una relevancia mas evi-
dente y mas operativa de la Tradicién, aparecen en su calidad de
“pastores propios, ordinarios e inmediatos” en las Iglesias particula-
res, donde “apacientan en nombre del Sefior”, como sucesores de los
apbstoles, dotados de una autoridad que deriva radicalmente de Je-
sucristo y de su Espiritu por la ordenaciéon sacramental episcopal. Se
supera asi toda concepcion que los reduzca, de alguna manera, s6lo
a unos “delegados” o representantes del obispo de Roma. El episco-
pado es de origen divino.

Del mismo modo y, en cierto sentido incluso antes, es de ori-
gen divino el colegio episcopal: otro aspecto sacado a la luz por el
Vaticano II. Alli se dice: “Como San Pedro y los otros apdstoles
constituyeron por institucion del Sefior, un tnico colegio apostélico,
de igual modo el romano pontifice, sucesor de Pedro, y los obispos,
sucesores de los apostoles, estan unidos entre ellos”. Se trata de se-
mejanza, no de identidad; pero se trata de una verdadera colegiali-
dad, en la que se entra a formar parte con la ordenacién episcopal y
con la comunién jerarquica colegial. El colegio episcopal —se
afirma— es “sujeto de suprema y plena potestad sobre toda la Igle-
sia”; y si cada uno es pastor de su Iglesia particular, nunca, sin em-
bargo, se conciben como aislados del colegio de todos los obispos.

Con esta afirmaciéon no se contesta ni se ofusca la doctrina
del Vaticano I sobre el primado del obispo de Roma. La afirmaciém,
de suyo, es repetida: el colegio episcopal no se concibe sino “con el
romano pontifice, como cabeza, que conserva integralmente su po-
der de primacia sobre todos, pastores y fieles”. “Este colegio, en
cuanto compuesto por muchos, expresa la variedad y la universali-
dad del Pueblo de Dios; en cuanto reunido bajo una sola cabeza,
expresa la unidad de la grey de Cristo”. Si, por usar la palabra de la
nota explicativa que sigue a la “Lumen Gentium”, “el colegio nece-
sariamente y siempre comprende su cabeza, es absolutamente infun-
dado retener que en el Vaticano II se haya comprometido y retrac-
tado la doctrina del Vaticano I sobre el primado: una doctrina que
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en términos diversos y con diferentes expresiones no ha dejado nun-
ca de estar presente en la conciencia y en la praxis de la Iglesia.

Se deberian recordar aqui las conferencias episcopales,
igualmente promovidas por el Vaticano II. Hoy se discute sobre su
fisonomia particular. Su autoridad, claro esta, debera en todo caso
comprenderse salvada la propiedad de la autoridad del obispo den-
tro de la propia iglesia, salvada la autoridad primacial del Papa, y
también aquella del colegio episcopal, que incluye al Papa mismo.

El posconcilio sano ha asumido beneficiosamente y ha ejer-
citado este cumplimiento de la comunién jerarquica de la Iglesia.
Sin embargo, no ha faltado el énfasis en sentido “episcopalista”, que
arroja cierta sospecha sobre el Magisterio del sucesor de Pedro. Este,
incluso cuando no es expresado en forma de infalibilidad, o cuando
es expresion de los organismos, que de una o en otra manera, lo ma-
nifiestan, es una referencia fundamental. Pensamos, por ejemplo,
en la sospecha que algunos han arrojado sobre tal Magisterio en ma-
teria moral, y que ha ocasionado frecuentemente la desorientacion
de los fieles, obligados a tener unos maestros improvisadamente
autonomos en la predicacion y en el “consejo”.

No ha faltado tampoco un modo de tratar el tema de la co-
legialidad o de la episcopalidad con espiritu reivindicacionista, que
no tiene nada que ver con una verdadera teologia de la colegialidad.
Esta cultura de la desconfianza ha dado aliento a laicos autoconsti-
tuidos tedlogos, religiosos insatisfechos, presbiteros inquietos y tam-
bién a educadores no excesivamente iluminados. Obviamente, la vi-
sion teoldgica del primado, que “razona” segiin los términos de la fe,
no coincide con aquellas manifestaciones de comunién papal dema-
siado preocupadas del acaparamiento y de las gestiones en favor
propio, en las que es mas patente el afan de poder que la fe.

Iglesia y Mundo Después del Vaticano II

Si por “mundo” se entiende, como es justo, especialmente al
hombre, se debe reconocer que es el Evangelio el que coloca al
hombre en el centro del interés supremo. La encarnacion es la fun-
dacién de un humanismo humanamente impensable; es la donacién
del Hijo de parte de Dios: “De tal manera ha amado Dios al mundo
que le ha dado a su propio Hijo”. Con el cristianismo el hombre
—todo hombre, en sentido riguroso— es rescatado del estado de ins-
trumentalidad y de indiferencia divina y humana, del que, ni si-
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quiera el pensamiento filoséfico mas elaborado habia sido capaz de
liberarlo. Por su parte, la mas coherente reflexién desarrollada y
asociada a la fe ha logrado fundar racionalmente tal dignidad con la
doctrina de la creacién, de la providencia, de la persona humana,
de la espiritualidad del hombre, de su inmortalidad, del valor de su
misma corporeidad (asi, por lo menos, puede verse reflejado en To-
més de Aquino). Resultaron asi confirmadas y realizadas las fatigo-
sas intuiciones o los inicios inciertos de la filosofia pagana.

En este sentido, el “cambio de direccién antropolégica” apa-
rece ya reconocible desde tiempos lejanos; ain mas, desde la misma
iniciativa creadora. La Tradicién —como es sabido— leia en el Na-
cimiento de Cristo el nacimiento de la “dignidad del hombre”. “Sa-
liendo de si” Dios no puede mas que obrar gratuitamente para el
hombre.

Con estas premisas, conviene, por lo menos, tener un poco
de cautela y de espiritu critico antes de reconocer como absoluta-
mente validos otros “cambios” que, por otra parte, son un enri-
quecimiento, tedrico y practico, en la medida en que reclaman y de-
sarrollan con coherencia la direccion antropolégica originaria. En
todo caso, no seria direccion antropoldgica valida si se concibiese al
hombre en alternativa respecto a Dios; si Dios fuese reducido al
hombre o fuese susceptible de ser medido por &l; si el hombre se en-
contrara reducido a pura historicidad, a pura libertad sin conteni-
dos, depauperado de verdad y de identidad. Tendriamos, entonces,
no el desarrollo, sino la muerte antropoldgica, que parece hallarse
ampliamente difundida hoy, como resultado de una filosofia “atea”.

Por su parte, la Iglesia no puede tener como doctrina y co-
mo experiencia relativa al hombre y al mundo otra que la que le
ofrece el Evangelio. Ella expresara sobre el mundo y sobre el hombre
exactamente el juicio de Jesucristo. En consecuencia, ensefiara que
el mundo, particularmente el mundo humano, es amado por Dios; y
precisamente por esto es redimido por la cruz de Cristo; que es ama-
do y acogido en cuanto es purificado y salvado; que éste no es bueno
de nacimiento, sino que lo ha llegado a ser por redencién, a causa
del pecado que lo aflige. Ensefiara que el mundo que debe ser
rechazado es el que vive en el pecado, el que refuta la redencién y la
conformacién con Cristo crucificado para condividir con El la re-
surreccion. Todavia mas, ensefiara que el mundo y el hombre defi-
nitivo es el resucitado y que toda realidad tiene sentido y valor en
cuanto dice relacion a la gloria del Sefior. La temporalidad no se en-
cuentra asi desvalorizada. En ella est4 Jesucristo y el hombre con él,
en cuanto lo acoge.
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El comportamiento cristiano no es ingenuo ni “naturalista”:
lleva los signos de la cruz. Bajo esta perspectivase comprende la mor-
tificacién cristiana y la renuncia al mundo. La Iglesia predicara un
fin dltimo del hombre que, propiamente porque es conformacién
con Cristo Resucitado, no se encuentra en la historia y en el devenir
del tiempo. He aqui porqué una antropologia cristiana es una
antropologia de esperanza, y su espiritu se caracteriza por la vigilan-
cia y por la espera; aqui se percibe porqué el cristiano esta a la vez en
el mundo y fuera de él, por un lazo que ya lo une a Jests resucitado.

De aqui no nace un desinterés cristiano por el mundo, ya
que €l condivide el interés redentor de Jesucristo. Esto significa amor
por el hombre y compromiso en toda actividad que lo perfecciona.
La evangelizacién aparece, entonces, como el anuncio eficaz de la
salvacion integral del hombre, segin el disefio divino. Anunciar el
Evangelio es promover al hombre de acuerdo a la dimensién integral
que se halla en Cristo, el prototipo humano. El Evangelio no se une
desde el exterior a la promocioén del hombre, sino que simplemente
la hace posible, en el reconocimiento de sus diversos componentes.

Un cierto rasgo de euforia enseguida reconocido y ajustado
en los sucesivos sinodos de los Obispos, distinguié la “Gaudium et
spes”. Pero no se puede decir que el Concilio haya autorizado esos
modos de concebir la relacion Evangelio/Iglesia y mundo, que han
marcado el posconcilio, en el sentido de la mundanizacién, o de un
modo de presencia cristiana en el mundo, en la que el cristiano no
emerge mas en su verdad y en su singularidad. El mundo es elevado
a mito, y la historia se muestra portadora de pretenciones que
reivindica y quiere hacer valer ante el cristiano y la Iglesia.

En un modo muy confuso se viene hablando de la
autonomia de las realidades temporales, de la doble fidelidad a Dios
y al hombre y al mundo — creyendo decir asi quién sabe qué nove-
dad; tampoco faltaron expresiones como la de que la Iglesia esta al
servicio del mundo, admitiendo con esto, por otra parte, una Iglesia
no-mundo, que seria sélo una abstraccién, dado que la Iglesia, claro
est, no es otra cosa que la humanidad, si bien, redimida o en cami-
no de redencién.

Ciertamente algunas expresiones se pueden interpretar por
el lado justo, pero a causa de la falta de rigor, ha habido y quiza
habra todavia mucha confusion. Admirablemente confuso e indebi-
damente patrocinado es, por ejemplo, el slogan: “dislogo con el
mundo”, en contraposicién a comportamientos que serian juzgados
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como agresivos. El cristiano combate al mal y no al hombre; pero su
presencia en el didlogo no consiste solamente en estar a la escucha
del hombre, puesto que ni lo comprenderia ni lo sabria ayudar si no
hubiese aprendido de Jesucristo como hacerlo, mas atn, si Cristo
mismo no fuera su salvador. El cristiano esté al servicio de Jesucristo
para la salvacién del hombre, siendo el cristiano mismo un hombre
ya salvado.

Después ha explotado en el posconcilio, 'y contintia creando
implacablemente malestar, el discurso sobre el integrismo; no hay
connotacién mas fulminante y casi infamante que la de ser definido
integrista. En realidad, si por integrista se entiende la concepcion
del mundo y del hombre que recibe su verdad completa sélo de Je-
sucristo, entonces, ser integrista quiere decir simplemente ser cris-
tiano en todos los ambitos, sin relegar la fe en ninguno de ellos.

Obviamente esta apresencia no es intolerancia, pero tampo-
co significa clandestinidad. Es una presencia critica y constructiva,
que no debe pedir perdén por ser cristiana, sino que, sobre todo, de-
be preocuparse por la coherencia. Es una presencia que tampoco es-
ta dispuesta a permitir que se diga que antes del Vaticano II la Igle-
sia habia estado ausente del mundo. Del mismo modo ha de
mostrarse exigente en relacion a los discursos faciles sobre la laici-
dad. La “elecciéon” no debe ser una alternativa entre “eleccién reli-
giosa” y “eleccion de la laicidad”. La eleccion ha de ser la cristiana
que coge la integralidad del hombre y que es para gloria de Dios. La
tinica condicidn es que esta vida reciba su plenitud, no del mundo,
sino de Jesucristo.

El Rostro Renovado de la Iglesia

Los primeros grandes concilios en la Iglesia han vuelto su
mirada hacia los origenes cristolégicos y trinitarios. En ellos se ha ve-
rificado la auto-reflexién de la Iglesia sobre los modos ortodoxos de
expresar el misterio de Cristo, y en él, el misterio del Padre, del Hijo
y del Espiritu Santo. De ahi surgi6, no una doctrina nueva, sino un
nuevo lenguaje cuya perseverancia garantiza a la Iglesia su fidelidad
al Evangelio.

El Concilio de Trento ha vuelto, en un cierto sentido, sobre
este origen para clarificar la accion justificante de Cristo y el signifi-
cado de su actuacion en la Iglesia en forma sacramentaria, comen-
zando por la Eucaristia. El Vaticano I ha intentado profundizar el
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estatuto de la fe y, por lo tanto, la inteligencia de los misterios de la
fe; y, en lo que a la Iglesia se refiere, ha iluminado el carisma propio
del obispo de Roma.

El Vaticano II, prosiguiendo en parte el Vaticano I, se ha
dedicado a una verificacién general de la Iglesia misma, completan-
do la reflexién precedente y, por lo tanto, releyendo criticamente su
modo de presentarse hoy armonizando, por un lado, la exigencia de
ser integralmente fiel a la Tradicién que la ha generado y, por otro,
“aggiornando” su forma de hacerse presente.

Este es el sentido del “aggionamento”, término al que se li-
ga, de vez en cuando, una connotacién de puro extrinseco funciona-
lismo. El Concilio Vaticano II, como cualquier otro concilio, habla
de la Iglesia en base a la inteligencia y a la experiencia. Fue un con-
cilio, quiza en sentido mas marcado, con una fecha concreta y teni-
do en un momento en que la teologia, preciosa e indispensable con-
sejera del concilio, se encontraba, a su vez, en fase de renovacion.
Por otra parte, ha sido un concilio que ha fijado puntos preciosos,
sobre todo, en relacién a los términos que definen con plenitud a la
Iglesia.

La primera referencia hecha a la Iglesia es acerca del miste-
rio de la salvacion. La Iglesia aparece ante él, no como algo
extrinseco o adjunto, sino como el sentido y el resultado del disefio
salvifico universal y, en consecuencia, de la misién de Cristo, de la
que es sacramento, y del Espiritu. De aqui se sigue que sin la fe la
Iglesia no pueda ser verdaderamente perceptible.

Diversas imagenes traducen el misterio de la Iglesia. La de
“invencién” paulina manifiesta la intima conexion de la Iglesia con
Jesucristo, como su expansién y evidencia, como término de su amor
singular, y como organismo de los carismas maltiples y cooperantes.
Connotar de estaticidad esta imagen del cuerpo, que parece, por el
contrario, la lectura méas afinada de la realidad de la Iglesia, signifi-
caria no acoger en profundidad la originalidad neotestamentaria de
la Iglesia y su mas intima colocacién, a través de Cristo, en el misterio
trinitario.

En calidad de humanidad en Cristo, la Iglesia presenta un
aspecto visible, palpable y estrechamente unido a la dimension invi-
sible interior, por la que es ya una realidad escatologica, participe
del reino de Dios.



354 Inos Biffi

La imagen de Pueblo de Dios ha representado la recupera-
cién de una antigua categoria biblica. Un pueblo que camina en la
historia, con su concrecién y multiforme variedad. Este pueblo de la
nueva alianza esté llevando a cabo su éxodo bajo la guia de Cristo; es
un pueblo misionero en el que resaltan los rasgos comunes que mar-
can a todos los miembros del Pueblo de Dios, comenzando por el sa-
cerdocio comin ejercitado en los sacramentos; es un pueblo con una
dignidad originaria dada en el bautismo; un pueblo donde se otor-
gan y viven los diferentes carismas y el idéntico sentido de la fe.

Significativamente, el capitulo dedicado en la “Lumen Gen-
tium” a la jerarquia, y en particular, al episcopado, ocupa el tercer
lugar. Asi la jerarquia sobresale en la comunién constitutiva de todo
el pueblo de Dios. Genética y estructuralmente, la Iglesia parte de
los apostoles y de sus sucesores, con el fin de ser toda ella comunién y
de realizar lo que escatolégicamente importa, al fin de cuentas: la
caridad, que no coincide con la jerarquia, que es representativa pe-
ro no sustitutiva de Jesucristo.

Una imagen de Iglesia asi elaborada y articulada es la gran
novedad que aporta el Vaticano II, y es novedad incluso en el mismo
Magisterio de la Iglesia. Esta imagen se desgaja a partir de los datos
“comunes” y originarios que se remontan al misterio de la Trinidad.

Después de la jerarquia, son objeto de estudio los laicos,
quienes, en cuanto miembros del Pueblo de Dios, plenamente parti-
cipes del misterio de la Iglesia, asumen y desarrollan segtn su fun-
cién —que no contempla el sacerdocio ministerial — en la variedad
de las situaciones: “Todo laico debe ser ante el mundo el testimonio
de la resurreccion y de la vida del Sefior Jesis”.

Por ser todos participes del misterio de la Iglesia, se
comprende cémo sus miembros estan llamados en ella a la santidad
segin un multiforme ejercicio, comprendido también el de la forma
religiosa, mediante los consejos evangélicos. La vida religiosa posee
un valor de signo singular para la Iglesia entera, puesto que toda
ella estd orientada a una realizacién que estd, por una parte,
cumplida y, por otra, en camino, ya que la Iglesia de aqui abajo no
es atn el Reino.

Colocando ejemplarmente a la Virgen Maria en el misterio
de Cristo y de la Iglesia se obtiene, también aqui, la teologia mas
completa y mas rica que el Magisterio haya propuesto sobre Maria a
lo largo de los siglos.
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Quien haga una comparacién con las eclesiologias prece-
dentes al concilio, hallara inmediatamente, de un lado, la riqueza e
integralidad de la “teologia” conciliar sobre la Iglesia; Yy, por otro la-
do, podra verificar com - 2n ella han recibido convergencia y sintesis
todo lo que diversos movimientos (biblicos, patristico, litdrgico, ecu-
ménico) habian venido proponiendo.

Se puede observar, sin embargo, que en abierta contradic-
cibén a esta imagen de la Iglesia, el posconcilio no ha dejado de re-
gistrar una especie de agresion con relacién a la Iglesia. Con fre-
cuencia se le ha reducido a la condicién de “intento”, de parabola,
de algo malogrado, de infidelidad incluso a Jesucristo, no conside-
rando que el fallo de la Iglesia o su condena a la condicién de peca-
dora (la Iglesia es santa, pero, ciertamente, sus miembros terrenos
son an pecadores), concluye en el fracaso de Cristo. Sobra aludir a
las reducciones interpretativas, a los criterios sociologicos de
comprensi6n y de juicio promovidos, incluso, después de toda la re-
novada presentacién de la Iglesia como misterio. No quisiéramos
que nuestras apreciaciones criticas sean definidas como deseo de
triunfalismo eclesiastico. Justamente hay que reconocer que la Igle-
sia santa es aquella més escondida, mas verdadera y mas difundida.

Hemos recogido en el articulo sobre la Tradicién y las tradi-
ciones el lamento de Pablo VI ante un postconcilio complacido en la
denigracion de la Iglesia. Seria oportuno también evocar con triste-
za c6mo no pocos miembros de la Iglesia, que han tenido su preciso
y atrayente estatuto en la eclesiologia conciliar, pienso en los reli-
giosos, precisamente en el postconcilio han perdido su identidad y
han hecho elecciones antitéticas con una ligereza y terquedad con
frecuencia més ingenua y adolescente que mala, pero ciertamente
desedificando al Pueblo de Dios, quien sufria turbacién frente a las
contestaciones de los modelos, preocupados mas por cambiar el ha-
bito que la vida, con el intento ilusorio de estar mas cercanos a los
pobres. La reforma se necesitaba, pero debia tener otro itinerario;
sin embargo, estas sombras, espesas y tristes, no deben oscurecer la
figura de Iglesia que nos ofrecid el concilio y las auténticas experien-
cias de renovacién que él ha promovido. Estas se acrecentaran, no
abandonando la Iglesia, —que, obviamente tiene sus limitaciones a
cada nivel, pues el Gnico modelo de perfeccién es Jesucristo—, sino
permaneciendo en la Iglesia, incluso ejercitando el espiritu critico,
pero en la comuni6n. Una vez rota esta comunion se acaba por caer
en lo ilégico y contradictorio.
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