Teologia de la Liberacion,
veinte afios después

Panorama sintético actual
Javier Garcia

En los meses de julio y agosto de 1988 se cumplieron veinte
afios del nacimiento de la teologia de la liberacion en América Lati-
na (AL). En el ambito eclesial y extraeclesial de AL todo mundo ha
oido hablar de la teologia de la liberacion (TL), de autores, obras y
disputas sobre TL, en las que han intervenido tedlogos, pastores,
laicos del pueblo de Dios y hombres de buena voluntad. Pero quizi
pocos, fuera de los protagonistas y de algunos iniciados, tengan ideas
claras sobre el fenémeno més relevante de AL en el campo teol6-
gico en los Gltimos veinte afios. ¢Qué es eso de la TL? ¢Es verdad que
es un esfuerzo por ayudar a los pobres? Si esto es asi, entonces ¢por
qué la condena el Magisterio de la Iglesia? ¢Es una alianza con el
marxismo? ¢Cual es la situacion actual de la TL?. Estas y analogas
preguntas se hacen con frecuencia no sélo seglares poco familiariza-
dos con el quehacer teoldgico, sino también estudiantes de teologia,
sacerdotes y agentes de pastoral. El presente articulo quiere ser una
respuesta basica a estos interrogantes. No sera tanto una exposiciéon
académica exhaustiva, cuanto una introduccién pedagdgica y ele-
mental sobre la TL: qué es, desarrollo histérico y situaciéon actual.

1. Origen historico de la Teologia
de la Liberacion

En el mes de julio de 1968 se pidi6 al sacerdote peruano Gus-
tavo Gutiérrez que expusiera el tema de una teologia del desarrollo
aplicada a AL, en un encuentro de sacerdotes reunidos en Chimbo-
te, (Per). Gutiérrez, por su parte, ante la situacién que percibia en
Pert y en AL, de una pobreza difundida y de una injusticia casi
estructural, prefirid hablar de una teologia de la liberacion'. Habia

I Asi lo escribe Gustavo Gutiérrez en la nota 1 de la Introduccién a Teologia de
la Liberacion. Perspectivas.

Ecclesia I1-4 (1988) pag. 385-409



386  Jauvier Garcia

nacido la teologia de la liberaciéon como reflexién organica. Poste-
riormente, en 1969 y 1970, G. Gutiérrez completaria esta intuicién
hasta hacerla cristalizar en lo que llegaria a ser el manual de refe-
rencia de toda la corriente denominada con el mismo titulo,
Teologia de la Liberacion®. Un mes después el Episcopado Latino-
americano se reunié en la ciudad de Medellin (Colombia), para ce-
lebrar su IT Conferencia General, del 26 de agosto al 6 de septiembre
de 1968, sobre el tema “La Iglesia en la actual transformacién de
América Latina a la luz del Concilio”. Aqui también se recoge la as-
piracién del pueblo latinoamericano a su emancipacién y liberacién
como “un evidente signo del Espiritu que conduce la historia de los
hombres y de los pueblos hacia su transformacién”®. Y buscando en-
cuadrar estos anhelos de nuestro pueblo en el ambito de la historia
de la salvacion, afiaden los obispos: “Es el mismo Dios quien, en la
plenitud de los tiempos, envia a su Hijo para que, hecho carne, ven-
ga a liberar a los hombres de todas las esclavitudes a que los tiene su-
jetos el pecado, la ignorancia, el hambre, la miseria y la opresién; en
una palabra, la injusticia y el odio que tienen su origen en el egofs-
mo humano™.

Como se ve, hay una practica coincidencia de fechas y tema-
tica entre la obra de Gustavo Gutiérrez y la del CELAM en
Medellin, pero no hay dependencia causal reciproca; mas ain, hay
fuertes diferencias en el tratamiento del tema de la liberacién: en
Gutiérrez es el eje central de su obra, en la Conferencia de Medellin
mas que tema desarrollado explicitamente, la liberacién esta pre-
sente como un espiritu y una aspiracion que el episcopado recoge del
pueblo latinoamericano y lee a la luz de la Palabra de Dios, dandole
el rango de uno de los signos de los tiempos; en Gustavo Gutiérrez, se
alia con el analisis y el lenguaje marxista, privilegiando la liberacién
social y politica —aunque sin olvidar la religiosa—, en Medellin, se
la reconduce a su raiz biblica y se la sitia en un contexto pascual:
Cristo, por su muerte y resurrecciéon, hace posible la plena libera-
cidon del hombre, perdonandole sus pecados, raiz de toda injusticia,
y comunicandole su vida nueva, como hijo de Dios. De aqui ha de

2 El titulo primero fue: Hacia una Teologia de la Liberacion, Bogota 1971..En
el afio 1971 apareci6 la versién definitiva, notablmente ampliada, con el titulo ac-
tual, Teologia de la Liberacion. Perspectivas, CEP, Lima. La edicién mas difundi-
da es la que publica Sigueme, de Salamanca, desde el afio 1972; es la que nosotros
manejamos en este trabajo.

® I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, Medellin. Conclu-
stones. La Iglesia en la Actual Transformacion de América Latina a la Luz del Con-
cilio, ed. Celam, Bogota 1984, Introduccion, 4.

4 Ibid. Justicia, 3.
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brotar un nuevo tipo de relaciones fraternas, fundadas en la justicia
y €l amor en todos los ambitos de la convivencia humana.

2. Origen genético de la Teologia
de la Liberacion: del Desarrollo a
la Liberacion

¢Como se llegd a la TL? ¢Por qué no se profundizé en la
linea de la teologia del desarrollo, como se habia hecho en Europa
en esa misma década? Gustavo Gutiérrez supo captar en su confe-
rencia de Chimbote la situacién en que se debatia la sociedad latino-
americana en la segunda mitad de los afios sesenta y mas concreta-
mente en 1968, afio de desengaiios y convulsiones internacionales.
Hacia fines de los afios cincuenta y primera mitad de los sesenta se
percibe el problema de la pobreza y retraso de los paises de AL en
términos de subdesarrollo en relacién al nivel alcanzado por los
paises “desarrollados”, y se apunta hacia una solucién en perspec-
tiva de desarrollo industrial y técnico.

A inicios de la década de los cincuenta, la CEPAL (Comi-
sién econémica para América Latina) en su informe “Estudio Eco-
némico para América Latina” (1949), esbozé una teoria del de-
sarrollo econémico latinoamericano centrado en la industrializa-
cion. Hacia fines de la década de los cincuenta, la Cepal integraria
la dimensién social como condicién previa para el desarrollo. En
1948 el dominico L.J. Lebret habia fundado en Montevideo el gru-
po Economia y Humanismo y, en 1960, la revista Desarrollo y Ciuili-
zaciones. En 1961 J.F. Kennedy, primer presidente catélico de los
EE.UU. crea “Alianza para el Progreso”, concebida como transfe-
rencia de capital y ayuda técnica a América Latina para promover
su desarrollo agricola e industrial. También en. la Iglesia corren
vientos de cierto optimismo, en el nuevo clima creado por Juan
XXIII, con sus enciclicas Mater et magistra (1960) (el mayor proble-
ma del siglo XX es la divisién entre paises pobres y paises ricos; el de-
sarrollo econdmico y el progreso social deben ir juntos) y la Pacem in
Terris (1963), clima que se refleja también en la Constitucién Pasto-
ral sobre la Iglesia en el Mundo Actual Gaudium et Spes (1965), del
Concilio Vaticano II: optimismo y apertura de la Iglesia frente al
mundo moderno, afirmacién de la legitima autonomia de las reali-
dades temporales, apoyo a los anhelos de libertad y desarrollo de los
pueblos jévenes emergentes. Pero ya la misma Gaundium et Spes
advierte con realismo cristiano, de las profundas y graves contradic-
ciones del mundo moderno, y concretamente de los limites y aun ca-
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rencias del desarrollo cientifico y técnico, cuando no contempla la
totalidad de la persona y cuando no tiene en cuenta la dimension
moral y religiosa del hombre (nn.4-10).

Pablo VI en su enciclica Populorum Progressio (1967) reco-
ge y amplifica esta vision de la Gaudium et Spes, afirmando que el
“Desarrollo es el nuevo nombre de la paz”?, pero recordando que ha
de ser un desarrollo que se refiera a “todo el hombre y a todos los
hombres”, un desarrollo que ha de consistir en “el paso de condi-
ciones menos humanas —pobreza material, cultural, politica,
regiliosa—, a condiciones mas humanas — bienestar material acorde
con su dignidad humana, libre participacion en la cosa pablica, cul-
tivo de su inteligencia, acceso a los medios y fuentes de la cultura y
apertura a Dios revelado en Cristo— (nn.20-21, ad sensum).

Hacia la segunda mitad de la década de los sesenta se em-
pieza a percibir an AL que el planteamiento “desarrollista” ha fra-
casado: crece la brecha entre paises pobres y ricos, entre clases so-
ciales privilegiados y muchedumbres desposeidas, el espacio de li-
bertad civil se halla muy menguado por la proliferacion de
regimenes autoritarios o dictatoriales. Por otro lado, la “Alianza pa-
ra el Progreso” ha muerto, no sélo porque su principal animador, el
presidente Kennedy, ha sido asesinado, sino porque han cambiado
las circunstancias politicas en varios paises de AL y, porque, con la
invasion de Santo Domingo, los EE.UU. han perdido credibilidad.
A esto hay que anadir que la revolucion de Fidel Castro, una vez
asentada firmemente, en Cuba, ha ido ganando terreno, como onda
en expansion, entre grupos politicos y cristianos activistas de los de-
mas paises de AL, que ven en Cuba el modelo de nueva sociedad “li-
berada”.

Los paises latinoamericanos, dicen los analistas del momen-
to, no logran despegar para alcanzar un nivel de desarrollo analogo
a los paises del primer mundo, porque aquéllos son paises econdmi-
ca, cultural y politicamente dependientes de éstos, y porque el mo-
delo de sociedad que vige en AL es un modelo capitalista que produ-
ce por su misma estructura desigualdades e injusticias. Se percibe
ahora la situacién en términos de opresion y dependencia injusta.
Buscando un remedio que vaya a la raiz de los males estructurales de
las sociedades latinoamericanas, se plantea el analisis y la solucion
en términos de emancipacion y liberacion: si los pueblos, los
hombres y mujeres latinoamericanos lograran rescatar el libre ejer-

5 Populorum Progressio, n.87.
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cicio de sus obligaciones y derechos politicos, econdmicos, sociales y
culturales dentro del propio pais y en el concierto internacional de
naciones y si pudiera cambiarse el tipo de sociedad por otra que fa-
voreciera mas la socializacién y la igualdad, la situacion cambiaria
de modo radical y cualitativo. De aqui el planteamiento de la libera-
cion como solucion mas eficaz para AL.

3. Contenido

3.1 El Método

¢Cual es el contenido de la TL expresado primero, por Gus-
tavo Gutiérrez y, posteriormente, por Hugo Assmann, Leonardo
Boff, Jon Sobrino, Juan Luis Segundo, Enrique Dussell, Pablo
Richard... entre los mas representativos? Ante todo, la TL es una
cuestibn de método. Gustavo Gutiérrez define la teologia como
“reflexion critica de la praxis histérica a la luz de la Palabra de
Dios”®. El compromiso o “praxis histérica” que el cristiano asume
para “liberar” a sus hermanos pobres y oprimidos por la injusticia
social o politica, es juzgado (esto es “criticar” etimolégicamente) a la
luz de la Palabra de Dios, para ver si conforma o no con el Evangelio
de Ciristo.

Hay un giro copernicano en el objeto material de la
teologia: en lugar de partir de Dios para llegar luego al hombre en
cuanto referido a Dios, la TL parte del hombre y de la actitud que el
creyente asume ante €l, de compromiso o indiferencia, y de aqui se
vuelve al Dios revelado’. El primero es el método deductivo, propio
de la teologia especulativa, el segundo, el método inductivo, propio
de toda teologia dirigida inmediatamente a la practica. Los dos son
métodos legitimos, a condicién de no absolutizarlos ni hacerlos
exclusivos, son fecundos en la medida en que se complementan mu-
tuamente. El método inductivo fue preferido en la Constitucién Pas-
toral Gaudium et Spes, del Vaticano 1I, en las Conclusiones de
Medellin y en el Documento de Puebla, en la enciclica Sollicitudo
Rei Socialis, de Juan Pablo II: del analisis de la vida concreta del
hombre y de la sociedad, a la iluminacién de la Palabra de Dios, con
miras a una praxis cristiana eficaz y adecuada. De aqui el axioma de
los tedlogos de la liberacion, expresado en forma antitética, no ca-

% G. Gutiérrez, o.c., p. 38.
7 Basicamente coincide con lo expuesto por S. Tomas, en S. Th. 1q. 1, a 3.
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rente de ambigiliedad, “primero la praxis, después la teoria”, “pri-
mero la ortho-praxis, después la ortho-doxia”, que, entendido en el
sentido arriba indicado, puede ser aceptable, siempre y cuando
“praxis” y “theoria” no se presenten como términos exclusivos, sino
complementarios. En sus dos altimas obras, “La Verdad los hard
libres” y “Evangelizacion y Opcion por los Pobres”, Gustavo Gu-
tiérrez relativiza este primado de la praxis, sometiéndolo y subordi-
nandolo a la Palabra de Dios. La graduatoria seria, pues, la siguien-
te: primero, la Palabra de Dios acogida en la contemplacién, segun-
do, el compromiso o praxis de caridad y justicia y, tercero, la refle-
xion de fe o teologia sobre dicha praxis®.

Para que el compromiso por la liberacién del projimo se lle-
ve a resultados concretos y eficaces se requiere una triple mediacion,
socio-analitica, hermenéutica y prdctico pastoral’, que responde a
los tres tiempos del conocido método pastoral, ver, juzgar, y actuar.

—La TL utiliza una mediacion socio-analitica para conocer
mejor la realidad de la pobreza e injusticia, de sus causas estructura-
les y de los medios para superarlas mas eficazmente. Aqui la TL
echa mano del analisis- marxista como el mejor instrumento para co-
nocer cientificamente la realidad social y econémica y de aportar so-
luciones que vayan a la raiz de los males'’.

“Después de Marx la teologia no puede poner entre parén-
tesis las condiciones materiales de la existencia, so pena de
“mistificar” la realidad de situaciones inicuas. La palabra
teologica que se refiere a lo social no tendra crédito sino en
la posicién de palabra segunda, es decir, después de hacer
justicia a las condiciones recordadas” (Clodovis Boff)!.

En las dos obras citadas, La Verdad los hara [libres.
Confrontaciones y Evangelizacion y Opcion por los pobres”, Gustavo
Gutiérrez emplea expresiones mas matizadas, diciendo que la
teologia buscara el dialogo con las ciencias sociales y, de modo

8 G. Gutiérrez, La Verdad los hard libres. Confrontaciones, ed. CEP, Lima,
1986, pp. 11-14 y Evangelizacion y Opcion por los Pobres, ed. Paulinas, Bs. As.
1987, pp. 21-25.

9 Aunque los conceptos son comunes a todos los tedlogos de la liberacién, estos
términos son acuflados por los Hermanos Boff, fecundos en neologismos
“teologicos”. C. y L. Boff, Como hacer teologia de la Liberacion, ed. Paulinas,
Petrépolis-Madrid, 1986, pp. 35-38.

10.C. y L. Boff, o.c., pp. 40-41 ad sensum.

11 C. Boff, Teologia y Prdctica, en REB. 36 (1975) 798.
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critico, aceptara aquellos elementos que objetivamente le iluminen
para conocer mejor la situacién social histérica'2,

—La TL echa mano también de una renovada mediacion
hermenéutica, es decir, interpreta la Sagrada Escritura y las fuentes
de la Tradicién cristiana no en abstracto, sino a partir de una si-
tuacién politica y social de pobreza, leida a la luz de la mediacién
socioanalitica. De aqui se seguirda una relectura esencialmente
politica de la Escritura. A este articularse de la mediacién herme-
néutica con la mediacion socioanalitica le llaman el circulo herme-
néutico: una lleva a otra y ésta a aquélla. Se trata de una herme-
néutica teologico-liberadora®.

—La TL tiende a la praxis y, por lo mismo, emplea una me-
diacion prdctico-pastoral, que contempla el lado de la accién e in-
tenta descubrir las lineas operativas para superar la opresién de
acuerdo con el plan de Dios. “Accién por la justicia, obra de amor,
conversiéon, renovaciéon de la Iglesia, transformacién de la
sociedad” ™,

3.2 Temas preferidos:

Ademas de la original aportacién en el método teolégico
arriba indicado, la TL subraya ciertos temas. Veamos los principa-
les.

La relacion entre salvacion cristiana y liberacion humana,
presente en toda la historia de la teologia, desde las disputas de
Agustin contra Pelagio en torno a la gracia y la libertad del hombre,
hasta el Concilio de Trento en el tema de la justificacién por la sola
fe o también por las obras humanas, pasando por el semipelagianis-
mo del “initium fidei” como obra del hombre. Afrontaron el tema
varios tedlogos de la nouvelle théologie, como H. De Lubac, en su
controvertida obra Surnaturel (Paris 1947) o Mystére du Surnaturel
(Paris 1965), y K. Rahner que acuiia el concepto del “existencial
sobrenatural”, para expresar la armonia entre el llamado de Dios a
la salvacién y la estructura ontolégica de la persona humana capaci-
tada por el mismo Dios para responder a tal llamado; para expresar,
en definitiva, la unidad del tnico sujeto, el hombre, creado por Dios
y llamado a la salvacién en Cristo. Es la relacién entre la gracia re-

12 G. Gutiérrez, La Verdad. . ., p. 83-112. Evangelizacion. .., pp. 42-44y 70-71,
13 C. y L. Boff, o.c., p. 45-50.
14 C. y L. Boff, o.c., p. 54.
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dentora de Cristo y la libre accién del hombre, con especial referen-
cia al servicio en favor del préjimo débil y necesitado.

La aportacion de los tedlogos de la liberacién, en especial de
Gustavo Gutiérrez es un planteamiento nuevo: frente a la perspecti-
va “esencialista” —distincion de naturaleza y gracia—, una postura
existencial, cada hombre concreto, histérico, llamado a una {Gnica
vocacién de salvacion. Acentan mas la unidad y continuidad que
la distincion entre los tres niveles de liberacion: el de los pueblos por
alcanzar su independencia, el de los hombres por alcanzar el de-
sarrollo de su existencia en plena responsabilidad personal, y la libe-
racion del pecado aportado por Cristo'. G. Gutiérrez ve “un Gnico
proceso dinamico” entre los tres niveles, porque uno mismo es el
hombre creado por Dios y llamado a la salvacion en Cristo. En la
misma linea estaria Pablo VI, en la Populorum Progressio, n.21: el
proceso del paso de condiciones menos humanas a condiciones mas
humanas va desde la carencia material del pan, hasta la salvaciéon
plena en Cristo Jesis.

De aqui concluye Gutiérrez: “las fronteras entre vida de fe y
tarea terrestre, Iglesia y mundo, se hacen mas fluidas”'®. “La afir-
macién de la vocacién Gnica (del hombre) a la salvacion revaloriza
religiosa y cristianamente el actuar del hombre en la distoria: parti-
cipar en el proceso de liberacion del hombre es ya, en cierto modo,
obra de salvacion”!’. La distincion de planos aparece como un es-
quema agotado. “La accién salvifica de Dios trajina toda la existen-
cia humana”. Concluye: “la afirmaciéon fundamental es clara: hay
una sola historia. Una historia cristofinalizada’".

L. Boff se pregunta cémo relacionar la salvacion escatologi-
ca con las liberaciones historicas, la liberacion integral con las libe-
raciones parciales (econémicas, politicas, sociales). Responde, coin-
cidiendo substancialmente con G. Gutiérrez, con tal de que se afir-
me el binomio unidad — diferencia, se puede expresar dicha relacién-
de muy diversos modos, vgr. de cuatro: el modo “calcedonio”, el mo-
do “sacramental”, el modo “agapico” y el modo “antropolégico”."

En el campo cristologico, la afirmacién de un nuevo titulo,
Jesucristo Lzberador, y el planteamiento de todo el proceso de libe-

15 G. Gutiérrez, Teologia de la Liberacion... pp. 67-69.

16 G. Gutiérrez, TL. Perspectivas, p. 107, Salamanca 1973.

17 Ibid., p. 108.

18 Ibid., p. 200. Subrayados mios.

19.1,. Boff., “La Salvacién en las Liberaciones”, en C. y L. Boff, Libertad y Li-
beracion, ed. Sigueme, Salamanca 1982, pp. 87-96.
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racion en torno a la accién de Cristo que, liberando al hombre del
pecado, del egoismo y de sus consecuencias, por su muerte y re-
surreccién, le comunica una nueva vida para vivir como hijo de Dios
en una fraternidad sincera y justa con sus semejantes. L. Boff ha
escrito una media docena de ensayos cristologicos en clave de libera-
cién.” G. Gutiérrez dedica un capitulo central, Jesucristo Liberador,
en su obra Teologia de la Liberacion. Perspectivas.” J. Sobrino ha
escrito un esbozo cristolégico, a partir del seguimiento del Jesas his-
torico, que presenta como una cristologia eclesial, histérica y trinita-
ria.” Posteriormente publicd Jesius en América Latina. Su significa-
do para la fe y la cristologia,® en el que recoge ocho ensayos cristol6-
gicos, algunos de los cuales para precisar afirmaciones no muy claras
o ambiguas de la obra anterior.

En el caso de J. Sobrino y de L. Boff, que parten de una op-
cion hermenéutica de liberacién, su interpretacion de la persona,
obra y doctrina de Jesis es reductiva y ambigua: privilegiar el Jests
historico y, sin negarlo, marginar practicamente al Cristo de la fe;
elegir unos cuantos textos del Evangelio y pasos de la vida de Jesus
mas en consonancia con el planteamiento liberador, y silenciar el
resto (en realidad, mas que ante una cristologia, estamos ante una
antologia de textos cristolégicos); hacer violencia a los textos de la
Sagrada Escritura para afirmar que Jests fue muerto por “guerrille-
ro” y por “blasfemo”;* atribuirle la virtud de la fe o la ignorancia
respecto a su mision e identidad, al sentido de su muerte y a la fun-

dacién de la Iglesia,” etc., etc.

La obra mas densa y elaborada es, sin duda, El Hombre de
hoy ante Jesis de Nazaret,” que Juan Luis Segundo publica en tres

20 L. Boff, Jesucristo y la Liberacion del Hombre, ed. Cristiandad, Madrid,
1981.

1. G. Gutiérrez, o.c., pp. 236-241 y todo el apartado III del cap. 9 esta dedicado
a “Cristo y la Liberacion plena”; el capitulo 10 se titula “Encuentro con Cristo en la
Historia”, pp. 243-273.

%2 ]. Sobrino, Cristologia desde América Latina. (Esbozo a partir del seguimien-
to del Jesis historico), CRT, México, 1976.

23 Ed. Sal Terrae, Santander, 1982.

2 L. Boff, Jesucristo Liberador. Ensayo de Cristologia critica para nuestro
tiempo, en Jesucristo y la Liberacion del Hombre, p. 131: “Jests es condenado co-
mo “blasfemo y guerrillero”. J. Sobrino, en Cirstologia. .., pp. 157 y 162.

% Ibid., cap. IV., “La Fe de Jests”, Relevancia para la Cristologia y el Se-
guimiento. L. Boff, “El sinsentido tiene un sentido secreto”, en Jesucristo Libera-
dor, pp. 140-142.

% Ed. Cristiandad, Madrid 1982, Tomo I, Fe e Ideologia, Tomo 11/1 Historia
Actualidad. Sinopticos y Pabo, 11/2 Hlstoria y Actualidad. Las Cristologias en la
Espiritualidad, 1400 paginas en total.
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volimenes y en la que propone una cristologia interpretada en clave
hermenéutica politica en los sinépticos, humanistica en san Pablo, y
un encuentro teilhardiano entre la mentalidad cientifico-ecologica
del hombre de hoy, y un Cristo punto omega del proceso de antien-
tropia universal.

Rail Vidales dedica una de las tres partes de su obra Desde
la Tradicion de los Pobres,” a un analisis de la base social “y de las
condiciones materiales objetivas” del tiempo de Jests de Nazaret,
valiéndose de un esquema marxista-engelsiano.

El tema eclesiologico esta en plena efervescencia en la TL.
Ronaldo Muiloz retne y analiza 300 documentos eclesiales produci-
dos en AL, en el lustro que va de 1965 a 1970, apenas terminado el
Concilio Vaticano II, de los que deduce “una nueva conciencia de la
Iglesia en AL”.”® A partir de Medellin, que intenta aplicar el Vatica-
no II a las circunstancias de la Iglesia en AL, la Iglesia toma una
mayor conciencia del hecho de las muchedumbres pobres en AL y se
declara solidaria de ellas, hace una opcién preferencial, no exclusi-
va, por los pobres, siguiendo el espiritu y el ejemplo de Jests (Lc.4,
18s). Los tedlogos de la liberacion hablaran de una Iglesia como “sa-
cramento de liberacion integral”, tratando de evitar cualquier tipo
de reduccionismo sobrenaturalista, historicista o escatologista. En
esta reflexién, sin embargo, no faltan los riesgos de una eclesiologia
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