Persona y cultura en Juan Pablo 11
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Desde sus primeros discursos, Juan Pablo II ha expresado su pro-
funda preocupacién por el hombre. Temas como la libertad, los
derechos humanos, la dignidad, la verdad, etc., se encuentran en el
corazén de sus ensefianzas. Conoce al hombre y lo defiende con
claridad y firmeza.

El aspecto de la cultura, en el que se resume todo el obrar hu-
mano —la cultura como «un lugar para la accién con los otros»!—,
ocupa buena parte de sus reflexiones antropoldgicas. Habla de un
individuo capaz de elevarse por encima de los limites de lo pura-
mente humano y trascender. Cree profundamente en el hombre por-
que en él ve brillar el rostro mismo de Cristo.

Esta inquietud por unir estrechamente el tema de la persona y la
cultura se encuentra en su pensamiento desde los inicios. Ya desde
la plataforma de su libro «Persona y Acto» (1969) ha buscado dejar
claro el concepto de la dignidad del hombre que realiza la cultura.
«El término persona ha sido elegido para subrayar que el hombre no
se deja encerrar en la nocion de individuo de una especie»?.

Karol Woijtyla fundamenté buena parte de su filosofia en el pen-
samiento de Max Scheler. De allf bebi6 algunas intuiciones sobre la
persona que se manifiesta en los modos culturales. La concepcién
scheleriana de la persona se fundamenta en el hecho de ser lugar de
12 manifestacién de todos sus valores, acompaiiada de la negacion
de que los valores puedan manifestarse y realizarse fuera de la per-
sona. «Es precisamente el descubrimiento de la persona y del caréc-
ter particular de la existencia personal, en el interior de la cual se

1 Karol Woijtyla, Persona y accién, B.A.C., Madrid., 1982, p. 86.
2 Karol Wojtyla, Amor'y responsabilidad, Razén y fe, Madrid, 1978, p. 15
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revela el valor, lo que constituye el gran descubrimiento de Sche-
ler»3.

En el pensamiento de Karol Woijtyla se perciben los fundamentos
de sus posteriores ensefianzas como sucesor de Pedro. Buttiglione
recoge una particular descripcién de cultura en el pensamiento de
Wojtyla como «capacidad del hombre de amar, de respetar y de uti-
lizar todas las cosas, cada una segun la dignidad que le es propia»4.
Este texto nos sirve para intuir las lineas maestras de su pensa-
miento filoséfico. Destaca especialmente el concepto del hombre
que tiene el derecho de usar los objetos que estdn en el mundo, de
transformar la cultura. M4s atin, «precisamente la radical implica-
cién de su interioridad en el mundo de las cosas hace que €l no
pueda realizarse a sf mismo si no es mediante un uso racional de los

objetos del mundo»S.

Desde la perspectiva de la dignidad de Ia persona como funda-
mento la cultura queremos plantear este estudio. Para ello comen-
zamos definiendo de qué cultura hablamos y c6mo se concibe la
dignidad de la persona. En un segundo momento veremos cémo la
persona humana constituye el centro de la cultura, por lo que el fe-
némeno cultural depende de la concepcién del hombre que se ma-
neje. La relacién entre persona y cultura concluye la exposicién
destacando algunas de sus manifestaciones: la cultura de la vida
contrapuesta a la cultura de la muerte y a otras concepciones
parciales de la cultura.

I. Cultura y persona
1. (De qué cultura hablamos?

Resulta dificil encerrar en un concepto los amplios horizontes de
la cultura. La cultura encuentra su fundamento en la misma esencia

compuesta del ser humano, en su naturaleza de animal rationale.
Esta condicién racional del hombre, que lo sitia por encima del

3 Rocco Buttiglione, El pensamiento de Karol Waojtyla, Ed. Encuentro, Madrid 1992, p.
113. En este libro, el filésofo italiano nos ofrece excelente resumen del sentir filoséfico de
Karol Wojtyla.
4 Ibid., p. 348.
5 Ibid,, p. 111.
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resto de los seres creados, constituye el fundamento de lo especifi-
camente humano, las obras del hombre. Por eso E. Cassirer afirma
que la principal caracteristica del hombre es su obrar: los valores,
las costumbres, la lengua, es decir, la cultura®.

La cultura indica la aplicacién metédica del hombre al desarrollo
de las propias facultades innatas. Por lo tanto, en el plano personal
se puede hablar de una cultura de la inteligencia, del juicio, de la
sensibilidad, etc. En el plano social, cultura indica el conjunto de
aspectos intelectuales, morales, materiales, de los sistemas de valo-
res, que caracterizan una civilizacion; por ejemplo la cultura greco-
latina, la cultura occidental, etc.

Etimolégicamente el término cultura viene del latin, cultura te-
rrae. la agricultura. De aqui aplicamos el término a+la cultura
animi, cultura del espiritu, del obrar del hombre. Finalmente ha to-
mado la acepcién de cultura deorum, el culto que el hombre tiende
a ofrendar a los dioses.

En el campo filoséfico se entiende la cultura como la forma espi-
ritual de una sociedad. Para Marx, la cultura pertenece a la
«superestructura» de una sociedad, basada fundamentalmente en el
sustrato econémico. Dilthey resalta el fenémeno cultural dentro de
un espacio temporal, como expresion de las tendencias e impulsos;
deja asf la definicién a merced del relativismo. Spengler afirma que
la cultura pertenece a los «universos formales» como plasmacién de
la sangre y la raza. Scheler, en su filosofia de los valores, refiere la
cultura al proceso de humanizacion. Esta dltima, como ya dijimos,
enlaza claramente con el pensamiento de-Karol Wojtyla y el magis-
terio de Juan Pablo II.

Este concepto de cultura ha recibido una fuerte iluminacién por
parte de la doctrina del Concilio Vaticano II. La cultura de un pue-
blo, segiin la Gaudium et spes 53, es el modo particular como los
hombres cultivan su relacién con la naturaleza, entre sf mismos y
con Dios. La cultura es, por tanto, un estilo de vida comun. Se trata
de la «vida de un pueblo» que no puede prescindir de la dimension
trascendente de quienes conforman un grupo humano. Por lo tanto
se ofrece una visién de la cultura a partir del hombre individual.
Esta dimension subjetiva encierra las condiciones para considerar al

6 Cf. E. Cassirer, Saggio sull'Uomo, Ed. Armando, Foma 1977, p. 144.
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hombre como sujeto activo Y pasivo de la cultura. Por lo tanto, para
transformar una cultura, conviene comenzar por el cambio del
hombre concreto, autor de la misma.

El Papa, en linea con el Concilio, sefiala un concepto de cultura
profundo, intimo y, a la vez, comprensivo de los diversos aspectos
del hombre. En su doctrina la cultura no se agota en el cultivo del
espiritu de forma subjetiva, ni mucho menos en los frutos del actuar
humano como el arte, la ciencia, la filosoffa, etc. Para Juan Pablo II
la cultura es el hombre mismo que se expresa. Por lo tanto, todo el
conjunto de valores y formas de manifestarse que constituyen la
cultura brotan del proceso de objetivacién de una interioridad. Por
eso la cultura es el foro donde ios hombres se humanizan mutua-
mente. El cultivo del hombre y de la cultura depende, 16gicamente,
del proyecto-hombre que se tenga delante de los ojos y que se pro-
ponga realizar.

En sentido metafisico podemos afirmar que las manifestaciones
culturales elevan la naturaleza del hombre porque lo impulsan a sa-
lir de lo irracional para afirmarse en lo intelectivo y espiritual. En el
discurso ante la UNESCO del 2 de junio de 1980, Juan Pablo II de-
finié la cultura como «aquello por lo cual el hombre en cuanto
hombre se hace mis hombre, "es" mas, accede mis al "ser'y.

2. (Importa la dignidad humana a la hora de hablar de cultura?

El concepto de hombre siempre ha constituido tema de debate. A
la pregunta «;quién es el hombre?», cada grupo cultural intenta
aportar una particular definicién, dependiendo del aspecto humano
que se quiera resaltar: la voluntad de poder en Nietzsche, el com-
plejo de los instintos en Freud, la creacién de utopias en Bloch, la
total libertad en Sartre, etc.

Si restringimos nuestro estudio al término persona, debemos ha-
blar de varios tipos de acepciones: teoldgica, filoséfica, humanis-
tica. En el nivel filoséfico, tradicionalmente a la substancia singular
e individual se le llama «supuesto» cuando es completa y subsis-
tente, y cuando es de naturaleza racional, nos encontramos ante la
persona.
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Por lo tanto, la racionalidad es lo que eleva al hombre sobre el
resto de las criaturas terrenas.

Ante la pregunta sobre la dignidad de la persona se ofrecen va-
rios intentos de respuesta. Algunos piensan que se trata de una dote
natural propia del hombre. Otros, que Dios mismo ha otorgado este
don, por lo tanto debe ser salvaguardado. Incluso se pueden encon-
trar otras explicaciones que ponen la dignidad de la persona en la
razén, en el sentimiento, en la relacién inmediata del hombre con-
sigo mismo, en la conciencia, etc. Pero, ;qué motiva esa postura de
valoracién de la dignidad humana?, jen qué se puede fundar esa
pretensién de identidad personal de hombre?

El hombre no es un ente mas entre los otros entes porque es ca-
paz de reflexionar sobre su propio acto de entendimiento. Y esto
viene propiciado por la posibilidad de separar lo concreto de lo uni-
versal, dada la espiritualidad de su conocimiento. Por lo tanto el
hombre, espiritu encarnado, se encuentra abierto al Ser porque se
dirige hacia lo ilimitado; disfruta de una apertura total al absoluto
que conforma la constitucién fundamental del hombre, conforma su
propia identidad.

El hombre es un ser que quiere elegir su modo de realizarse en
cuanto tal y ordena su valor mds alto hacia esta eleccién. Ser un
«yo», una persona auténtica, no renunciar a si mismo, poder expli-
carse segtn los propios modos, ser parte activa y responsable de los
distintos papeles que se asumen, resultan modos diversos de desa-
rrollar la misma exigencia.

Por simple experiencia sabemos que la persona, ser racional, se
encuentra dotada de conciencia y libertad. Por lo tanto, un nifio
desde el momento de la concepcidn es persona, aunque su concien-
cia y libertad se encuentren en estado incipiente. De este modo par-
ticipa también de los derechos de la persona al igual que lo hace el
anciano que ha podido quedar impedido por la enfermedad del uso
pleno de su libertad.

De esta concepcién del hombre basada en su dignidad personal
se deriva toda la orientacién del obrar humano, puesto que el ser an-
tecede al obrar y lo condiciona. Ya vimos con Cassirer que la cul-
tura es la principal caracteristica del obrar humano. Por lo tanto, la
persona humana, considerada en toda su dignidad, motiva un obrar
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cultural concreto. Una cultura que olvida este aspecto de la di gnidad
del hombre viene definida como «cultura de la muerte» en palabras
de Juan Pablo II. Para que un proyecto cultural sea vélido es nece-
sario que se realice segtin la medida del hombre integral. Un pro-
yecto cultural en el que se privilegie el ser antes que el tener, el
amor mas que el terror. Por eso el objetivo de la verdadera cultura
se centra en dotar al hombre de todo su sentido de persona, de ha-
cerle un espiritu plenamente desarrollado, capaz de realizar comple-
tamente las propias capacidades.

El fundamento de la dignidad del hombre se encuentra en su na-
turaleza superior. La conciencia es la voz interior que revela al
hombre su dignidad y le manifiesta el cardcter moral de su actuar y
existir en un medio cultural. En este contexto, la Iglesia permanece
comprometida en la tarea de concretar las exigencias de la di gnidad
personal y trascendente del ser humano que se refleja en el modo
particular de manifestarse de cada cultura.

En la persona el elemento espiritual est4 unido de tal forma al
somatico que constituyen un unico ser psicosomatico. Por lo tanto,
descubrimos un ser en el que el alma espiritual e inmortal es princi-
pio de unidad del ser humano, aquello por lo que éste existe como
un todo personal. La persona descubre los valores que le conducen
a la reflexi6n ética y pueden ser capaces de crear una determinada
cultura. Este valor no lo crea la razén, sélo lo descubre; le viene
dado al hombre por su condicién de espiritu encarnado.

La primera enciclica de Juan Pablo II Redemptor hominis (4-111-
1979) se centré en el misterio del hombre a la luz de Jesucristo que
revela la plenitud de la verdad (cf. nn. 8-10). Para el Santo Padre el
hombre es algo mds que la sola corporalidad. Y no se agota tam-
poco en la temporalidad, ya que transciende la historia. Al comentar
el Génesis en el n. 16 de la misma Enciclica, sostiene que el hombre
tiene una «innata dignidad» por ser «imagen de Dios» (cf. Gn 1,
27). Por lo tanto la valoracién de la dignidad del hombre depende,
en parte, de la concepcion que éste tenga de Dios, de quien se de-
riva —por titulo de creacién— la suya propia. El hombre no se en-
tiende sin el Creador. De hecho, la pregunta sobre el hombre siem-
pre entrafia la correlativa pregunta sobre Dios. Asf lo afirmaba
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Teéfilo de Antioquia: «Mostradme vuestro hombre y os mostraré
mi Dios»7.

3. ;La Iglesia, tiene algo que decir a la cultura?

Todavia hoy encontramos individuos o grupos que se preguntan
sobre las razones que mueven a la Iglesia a insertarse en el mundo
de la cultura. Para algunos el campo de la Iglesia se deberia res-
tringir solamente al aspecto espiritual de la persona. Seguin esta
postura, la Iglesia se excederfa en su mision al intentar dialogar con
el mundo de la ciencia, la politica, el arte, etc.

Intentemos responder a esta objecién. En el dmbito de la Iglesia,
el orden sobrenatural de la gracia supone y se organiza sobre un or-
den natural humano recto. La verdadera vida cristiana, que se en-
carna en un orden natural humano, supone la vida de la inteligencia
y de la voluntad ordenadas, respectivamente, a la verdad y al bien.

El orden sobrenatural cristiano ayuda a restablecer el orden natu-
ral humano. La accién sanante de la gracia procura al hombre las
condiciones de posibilidad para lograr el perfeccionamiento hu-
mano que constituye un fundamento privilegiado para la cultura de
los pueblos. Lo cual no quiere decir que muchos aspectos del orden
humano no puedan realizarse sin la gracia. La historia de Grecia y
Roma demuestran, en el plano del arte, del derecho, de la filosofia,
etc., esta posibilidad de cultura a nivel puramente humano. Y ac-
tualmente también se aprecia este desarrollo cultural positivo en una
sociedad secularizada.

Cuando la cultura se refiere a los aspectos mds elevados del espi-
ritu, siente que necesita un apoyo especial. Juan Pablo II en la en-
ciclica Redemptor hominis, recogiendo una afirmacién del Concilio
Vaticano II, subraya que «Cristo revela el hombre al hombre
mismo» (n. 10 y GS, 22). Por ello percibimos el valor real de un
hombre cuando nos acercamos al Crucificado y le vemos agonizar
por el hombre. De esta visién unitiva entre naturaleza y gracia se
deduce el interés continuo de la Iglesia por defender al hombre y su
cultura.

7 Teétilo de Antioquia, Ad Aut. 1, 2
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Cristo devuelve su propia grandeza y dignidad al hombre permi-
tiéndole redescubrir el valor de su humanidad que, por efecto del
pecado, se habfa oscurecido. Por eso el misterio del hombre s6lo se
esclarece en el misterio del Verbo Encarnado (GS, 22).

Cuanto mds nos acercamos a Cristo, con mayor nitidez percibi-
mos el valor del hombre, su dignidad esencial. La desorientacién
cultural de nuestro momento histérico encuentra aqui la respuesta a
uno de sus grandes porqués.

Si la cultura prescinde de Cristo, los inmensos interrogantes
sobre el hombre, su dignidad, su destino, etc., en ocasiones sélo
encuentran respuestas parciales.

En un rdpido recorrido histérico resulta facil observar que la re-
lacién entre la Iglesia y la cultura no se centra en la postura del an-
tagonismo ni de la asimilacién. Basta recordar los esfuerzos de san
Pablo por delimitar los dos campos. Los padres de la Iglesia tam-
bién distinguian ambos aspectos, pero hablaban de la necesidad de
que el sujeto que vive la fe dé vida a la cultura.

Hasta el Renacimiento la cultura encontraba un punto de apoyo
fundamental en la concepcién teocéntrica de la vida. A partir de este
momento la obra cultural ya no se centra en el ser trascendente y en
Dios, sino en el hombre histérico. Una parte importante de la cul-
tura se seculariza y se empieza a desarrollar al margen de la fe y la
teologia y, en ocasiones, sobre todo a partir del Iluminismo, en con-
tra de ellas.

Nuestro siglo ha heredado estas corrientes inmanentistas. La
cultura, en ciertos casos, ha olvidado algunos niveles superiores del
espiritu, de la trascendencia, para desenvolverse casi exclusiva-
mente en los de la ciencia, la técnica y la economfa. La Iglesia, por
tanto, se enfrenta al reto de recordar a la cultura algunos de sus va-
lores importantes.

Con ello pretende iluminar al mundo con su visién de los valores
humanos, morales y religiosos. «La Iglesia ha vivido en alianza
continua con las letras, las artes y las ciencias; y esta ininterrumpida
asociacion, que se ha manifestado reciprocamente fecunda, estd
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llamada a seguir siendo fuente de creatividad y vitalidad intelectual
en el futuro»3.

II. Centralidad de la persona en la cultura
1. La cultura, epifania de la persona

Mediante el arte, la técnica y el progreso el hombre transforma la
realidad y la dota de un sentido particular, dependiendo de las cir-
cunstancias personales del individuo y el grupo. La persona, por sus
ansias de trascender lo puramente material, no puede vivir sin reali-
zar y realizarse en un dmbito cultural. La cultura es un modo especi-
fico de existir y ser del hombre. Por eso, la vida humana forma
parte también de la cultura porque, a través de ella, el hombre se
destaca del resto de las criaturas terrenas. El hombre no es uno mas
en el concierto de la creacion.

El hombre, imagen de Dios, encuentra en Bl su principio y fin.
Su proyecto de existencia y de construccién cultural se enmarca en
este ambito. Partiendo de este fundamento se puede construir el edi-
ficio jerarquizado de los valores. Pero, ;qué es un valor? En sentido
general valor designa aquello por lo que una cosa es itil o deseable,
lo que hace a una persona digna de aprecio, lo que constituye su
mérito. En el plano de la cultura, el valor es un bien al cual se dirige
la opcién de los hombres®. Por ello, en el seno de una cultura, los
valores se ordenan en sistemas que condicionan, inspiran y orientan
los comportamientos; por ejemplo, el respeto al hombre como valor
fundamental exige, como valor correlativo, la observancia de la
justicia y un régimen de leyes. Una cultura que privilegie los valo-
res materiales tendrd una configuracién distinta de la de una socie-
dad que conceda la primacia a los valores no materiales.

Los valores son pardmetros para guiar las opciones personales en
el intento de alcanzar el fin dltimo. Sin embargo, descubrimos que
el conjunto de recursos y potencialidades del hombre puede vol-
verse facilmente contra él si no es regido por un objetivo moral y
por una orientacién que vaya dirigida al verdadero bien del género

8 juan Pablo 11, Discurso al mundo de la cultura, Buenos Aires, 12-1V-1987, 1.
9 Cf. Battista Mondin, Filosofia della cultura e dei valori, Massimo, Milan 1994, pp. 195-
197.



564 José Ramon Velasco

humano. Por ello resulta esencial concebir la cultura de los valores
como un medio eficaz para orientar los individuos y los grupos en
razon del bien que se busca. Si falta esta valoracién ética, se puede
llegar a consecuencias insospechadas para la humanidad!9, Resulta,
por tanto, obvia la prioridad de la ética sobre la ciencia; la primacia
de la persona sobre el resto de los seres; la superioridad del espiritu
sobre la materia.

Las distintas tendencias filos6ficas procuran una escala de valo-
res particular dependiendo del aspecto que consideran fundamental
en su concepcién del hombre. Y en ocasiones se prescinde del valor
absoluto de la verdad para construir sobre ella el proyecto de vida
personal. Los grandes problemas que afectan a la cultura contempo-
rdnea tienen su origen en esa pretensién de marginar la vida perso-
nal y publica de una recta escala de valores. As lo resume el Santo
Padre en su discurso a los intelectuales peruanos: «Sin valores no
hay posibilidad real de construir una sociedad verdaderamente hu-
mana, pues ellos determinan no sélo el sentido de la vida personal,
sino también las politicas y estrategias de la vida publica. Una cul-
tura que ha perdido su-fundamento en los valores supremos se
vuelve necesariamente contra el hombre»!!,

2. Cultura humana integral

Es preciso comprender al hombre en su verdad plena, al hombre
integral. «Somos hijos de una época en la que, por el desarrollo de
varias disciplinas, la visién integral del hombre puede ser facil-
mente rechazada y sustituida por miltiples concepciones parciales
que, deteniéndose sobre uno u otro aspecto del compositum huma-
num, no alcanzan el integrum del hombre, o lo dejan fuera del pro-
pio campo visivo»12. El hombre no puede sufrir mutilacién o reduc-
cién alguna; resulta imprescindible atender todas sus necesidades
personales y sociales que implican una determinada cultura. De la
afirmaci6n plena de su naturaleza y necesidades emergen derechos
y deberes propios, que de ningtin modo es licito recortar o menos-
cabar.

10 Cf. Juan Pablo IL, Discurso a la UNESCO, Parfs, 2-VI-1980, 22.
1 1dem, Mensaje al mundo de la cultura y de los empresarios, Lima, 15-V-1988, 4.
12 Idem, Audiencia general, 2-1V-1980.
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La reduccién de la multiplicidad de aspectos en el hombre a uno
s6lo entrafia peligros. Con facilidad se cae en filosoffas deshumani-
zadoras en las cuales el hombre es unilateralmente espiritualizado o
materializado, disociado o despersonalizado. Asi ha ocurrido con
las concepciones marxistas de la sociedad, reductivas del hombre al
plano material; o, en el plano opuesto, con las tendencias espiritua-
listas. Sin embargo, a pesar de estos errores, la plenitud a la que estd
llamado el hombre por vocacién reclama globalidad en la concep-
cién del individuo y del grupo.

El concepto mismo de cultura exige una visién integral del hom-
bre, entendido en la totalidad de sus capacidades morales y espiri-
tuales, en la plenitud de su vocacién. Considerar al hombre como
compuesto de cuerpo y alma, o mejor, como espiritu encarnado,
fundamenta el desarrollo global de todas sus potencialidades. Aqui
es donde radica el nexo profundo, la relacién orgénica y constitu-
tiva, que une entre s la fe cristiana y la cultura humana. El huma-
nismo superior que ensefia Juan Pablo II se basa en que el hombre
posee una dignidad unica y merece set estimado por si mismo. «La
persona es un bien respecto del cual sélo el amor constituye la acti-

tud apropiada y valedera»!3.

Para que realmente sea integral, se debe presentar en su justa
imagen la cultura del «ser» y del «tener»: la ganancia y el afdn de
dominio en lucha contra la persona humana y sus necesidades. El
«tener» del hombre no es determinante para la cultura, se trata s6lo

de un vehiculo para «ser» mds y organizar, desde esta perspectiva
ontoldgica, su «tener».

Por ello la cultura del «ser» no excluye la del «tener». Ambas se
complementan porque no se podria sostener un humanismo integral
privilegiando una de ellas. Pero no las podemos situar en un mismo
nivel de cara a conseguir el fin marcado al hombre. El «tener»
siempre se debe subordinar al servicio del «ser» y del «actuar»!4,

La cultura, exigencia tipicamente humana, es uno de los elemen-
tos fundamentales que constituyen la identidad de un pueblo. Aqui
hunde sus raices la voluntad legitima de determinarse como tal. Ella

13 Karol Woityla, Amor y responsabilidad, p. 38.
14 juan Pablo 11, Discurso al mundo de la cultura, Santiago de Chile, 3-1V-1987, 4.
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es la expresién completa de la realidad vital del hombre y la abarca
en su totalidad: valores, estructuras, personas.

Y no sélo en el plano humano. No podemos olvidar que la pala-
bra «culto» (Cultus) se encuentra en estrecha relacién con el tér-
mino «culturax». Pertenece a la esencia misma de la cultura humana,
de las distintas culturas, ese sentido original de admiracién, de ve-
neracion hacia el elemento divino, hacia lo trascendente. La condi-
cién del hombre como ser distinto Yy superior provoca el interro-
gante antropoldgico y éticolS. Y sobre este fundamento arraiga lo
esencial de toda cultura, la actitud con que un pueblo afirma o niega
una vinculacién religiosa con Dios.

3. Caminos culturales
a. Cultura de la vida

La cultura de la vida significa para Juan Pablo II'6: respeto por la
vida humana desde el instante mismo de la concepcién hasta el
momento de su término natural; servicio a los que no gozan de pri-
vilegios, los pobres, los oprimidos; actitud de accién de gracias a
Dios por el don de Ia vida, por nuestro valor y dignidad como seres
humanos.

Cierta cultura contempordnea ha querido negar el derecho fun-
damental a la vida; como si se tratara de un derecho «incémodo de
defender»17. Por eso el Papa grita en los foros modernos: iRespetad
al hombre! Insiste continuamente en la defensa de Ia persona hu-
mana. En su discurso a la UNESCO (2-VI-1980) convocé a los di-
rigentes de los pafses a una sensibilizacién en favor del hombre.
«jHay que movilizar las conciencias! Es necesario convencerse de
la prioridad de la ética sobre la ciencia, de la primacia de la persona

IS¢, idem, Discurso al mundo de la cultura, Santiago de Chile, 3-1V-1987, 3.

6 El término «cultura de la vida» aparece en la doctrina de Juan Pablo IT en varias oca-
siones: discurso a un convenio de pastoral familiar, Roma (28-1V-1990), I; mensaje de
preparacién a la XXX Jornada mundial de oracién por las vocaciones, Roma (2-V-1993)
nn. 2-4; discurso de despedida de Denver, Colorado (15-VIII-1993), 2; enciclica Evange-
lium vitae (25-111-1995).

17 ¢y, idem, Cruzando el umbral de la esperanza. Barcelona, Plaza y Janés, 1994, 201.
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sobre las cosas, de la superioridad del espiritu sobre la materia» (n.
22).

Cuando el Papa habla de transformaci6n de la cultura, lo primero
que tiene en mente es la defensa del hombre. En la Enciclica Evan-
gelium Vitael 1a nueva cultura de la vida brota de la justicia y de la
solidaridad. Hay en esta propuesta de la Iglesia un claro fundamento
antropolégico. Al evangelizar el entorno del ser humano, se le de-
vuelve al hombre su capacidad de ser plenamente persona. La cul-
tura debe ser el espacio y el vehiculo para que la vida humana sea
cada vez mas humana (cf. RH, 14; GS, 38). De este modo el hombre
podrd vivir una existencia digna, conforme al designio divino. Una
cultura que no esté al servicio de la persona no es verdadera cultura.

La visién eclesial de la cultura observa como punto de referencia
al hombre; con sus valores humanos y sus aspiraciones espirituales.
Promueve, por tanto, una cultura integral que mira al desarrollo
completo de la persona humana. La Iglesia se convierte asf en ga-
rantfa y lugar de didlogo, de reconciliacién y convergencia de todos
los esfuerzos culturales que miren a la elevacién del hombre!?. En
la bisqueda de la promocién humana, se persigue potenciar la cul-
tura de la vida para evitar el drama de la muerte del inocente, la
guerra absurda, la disgregacion del corazén del hombre. De lo con-
trario, «el hombre seguira explotando vergonzosamente al hombre,
sometiéndolo al juego cruel de los intereses o de las ideologias»20.

La Iglesia, empefiada en el didlogo cultural con nuestro mundo,
encuentra que en ocasiones no se toma en cuenta totalmente la inte-
gralidad del hombre. Con demasiada frecuencia algunas ideologias
o sistemas filoséficos actuales prescinden de la dimensién espiritual
del hombre. Y sin este elemento, se cierra la posibilidad de didlogo
constructivo. Solamente cuando se considera al hombre como un
ser «distinto y superior» se ofrece el apoyo para plantear con soli-
dez los interrogantes antropoldgicos y éticos. De ahi que Juan Pablo
11 proponga una auténtica revolucién cultural que brote de pardme-
tros verdaderamente humanos. Sugiere la cultura animi como

18 Ep esta enciclica se puede leer el término «cultura de la vida» y «cultura de la muerte»
en distintos momentos. Incluso la contraposicién o lucha entre ambas se refleja en tres
ocasiones de forma explicita: nn. 21,28 y 95.

19 ©f. tdem, Discurso a los intelectuales, Quito, 30-1-1995, 5.

20 1dem, Mensaje al mundo universitario, Guatemala, 7-111-1983, 7.
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«forma de pensar y de amar, por la cual el hombre se eleva a la su-
prema dignidad, que es la del pensamiento; y se exterioriza en su
mads sublime donacién, que es la del amor»2!,

b. Cultura de la muerte

Por «cultura de la muerte»22 Juan Pablo II entiende la difusién de
un espiritu contrario a la solidaridad y que desprecia el valor de la
vida humana. Encontramos manifestaciones de esta corriente en el
aborto, la eutanasia, la violencia, la droga, el narcotréfico, la con-
taminacion, etc. Se trata de una Anti-Life Mentality que lleva a
apreciar la eficacia econémica y el poder politico por encima de la
vida. Por ello se puede hablar de una lucha entre los poderosos y los
débiles: los sanos pretenden eliminar a los enfermos; los pudientes
sin escriipulos a los pobres. Esta cultura de la muerte busca impo-
nerse a los deseos humanos de vivir, y de vivir plenamente.

En nombre de la misma humanidad, el mundo en ocasiones se
vuelve contra la persona. La cultura de la muerte ha tomado formas
sociales de legalidad para justificar el crimen més horrible contra la
humanidad: el genocidio de pueblos enteros, «soluciones finales»,
«limpiezas étnicas», el aborto, etc. En esta fluctuacién de intereses
sociales desviados, la vida humana ha perdido parte de su signifi-
cado. Juan Pablo II plantea que «solamente una antropologia fun-
dada sobre el amor incondicional del hombre y sobre el respeto de
su destino trascendente permitir a las presentes generaciones supe-
rar las crueles divisiones y luchar contra las indignidades fisicas,
morales y espirituales que deshonran actualmente a la humani.
dad»23, Por ello sugiere el Papa que no se ahorren esfuerzos en lle-
var a cabo una labor integradora que asiente sus bases en un verda-
dero humanismo integral con el fin de encarnar los valores de la
cultura y la historia.

Las raices profundas de la cultura de la muerte segun la Evange-
lium vitae (n. 21) se encuentran en el eclipse del sentido de Dios y

21 Idem, Discurso a los hombres de cultura, Rio de Janeiro, 1-VII-1980, 2.

22 Textos fundamentales en los que se explica el término: Discurso al Movimiento inter-
nacional pro-vida, Roma (15-XI-1991), 3; homilia de la misa en Denver, Colorado (15-
VIII-1993), 3; enciclica Evangelium vitae (25-111-1995).

23 Idem, Mensaje al mundo universitario, Guatemala, 7-111-1983, 8.
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del hombre. Se trata de una dominacién del secularismo que ha de-
sembocado en un decaimiento del valor de la persona, porque donde
se olvida el sentido de Dios, se pierde el del hombre.

El progreso cultural, cientifico y tecnolégico, ha ofrecido, en al-
gunos casos, un fatal resultado deshumanizador. Y el hombre se en-
cuentra indefenso ante el mismo hombre. Grandes paradojas le in-
quietan porque se le ofrecen simultineamente un gran avance mate-
rial y un enorme empobrecimiento espiritual. Por ello se presenta
ante una encrucijada: debe elegir con responsabilidad entre la cul-
tura de la vida o la cultura de la muerte (EV n. 28).

Nuestro momento, con el desarrollo de los medios de comunica-
ci6n, informacién, etc., se caracteriza por la profusién de testimo-
nios antropolégicos de todo género. Estos avances exigen, al mismo
tiempo, un esfuerzo por entender con mayor profundidad las rique-
zas humanas. De ahf se deriva que el Papa llame la atencién sobre
la acuciante realidad: «También nos encontramos en la época de las
mis hondas angustias del hombre respecto de su identidad y des-
tino. Se ha rebajado al hombre a niveles insospechados»24. Y no
olvidemos que en este siglo, més que en ningyn otro, los individuos
y los grupos han visto con admiracién cémo sus derechos y liberta-
des venian corroborados undnimemente en las mds altas instancias.

Ademds del secularismo, Juan Pablo II destaca otras causas a la
hora de juzgar este fenémeno de empobrecimiento humano y cultu-
ral. Acentda, entre las amenazas mas serias contra la dignidad hu-
mana, la aparicién de un concepto de libertad separado de la verdad
y de las exigencia de la ley moral trascendente. La sociedad no
puede vivir una ética vacia, necesita cinones para regir su compor-
tamiento. Estas normas morales minimas brotan del ser y de la natu-
raleza de las cosas, sobre todo del hombre y de su vocacion.

c. Otras concepciones parciales del hombre cultural

El proceso de pérdida de identidad cultural por el olvido de la
dimensién trascendente de la persona desemboca en fendmenos de
anticultura. La anticultura es todo lo que contradice a la cultura,
entendida como progreso del ser humano. Se manifiesta, por tanto,

24 Idem, Discurso inaugural en Puebla, 28-1-1979, 1, 9.
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en unos comportamientos que degradan al ser humano reduciéndolo
a sus instintos2’.

La anticultura se engendra a causa de la opresién o de la explota-
cion de la persona, que impiden al ser humano desarrollarse segin
sus aptitudes y sus aspiraciones. La verdadera cultura de un pueblo,
su plena humanizacion, no se pueden desarrollar en un régimen de
coercién. El hombre necesita espacios de libertad fisica y moral
para ejercitarse como tal.

La Constitucién conciliar Gaudium et Spes n. 59, afirma la ne-
cesidad del hombre de gozar de una justa libertad y una legitima
autonomia en el obrar segiin sus propios principios. Al mismo
tiempo que se respeta la libertad individual para propiciar la cultura,
ésta debe promover el cultivo de lo que san Agustin llamaba liber-
tas maior, es decir, libertad en su pleno desarrollo, moralmente
adulta, capaz de opciones auténomas frente a las tentaciones pro-
venientes de una autonomfa mal entendida.

Otras causas de la anticultura se manifiestan en un cierto
«agotamiento cultural» que se percibe en la postura de algunos sis-
temas filoséficos que pretenden hacer del hombre un rival de Dios,
Doctrinas que buscan consciente o inconscientemente apartar al in-
dividuo y a la sociedad de Aquél que es la causa de su existencia.

Todo genuino movimiento cultural o filoséfico debe apoyarse en
valores trascendentales como la verdad, el bien y la belleza, que no
dependen de la adhesién a ellos de un nidmero mds o menos grande
de personas. Si en una determinada cultura encontramos antivalores
«inmanentes y transitorios», se hace necesaria «una renovada inves-
tigacién y difusién de los valores fundamentales del hombre en
cuanto tal, en sus relaciones con sus semejantes y con el medio fi-
sico en el que vive»26,

Algunos comportamientos dominados por motivaciones hedonis-
tas, materialistas o andrquicas constituyen también causas y sinto-
mas de anticultura. Algunos hombres, en ocasiones, se encuentran
abocados a una existencia carente de sentido, propiciada por una
cultura del tener o del disfrutar més que del ser. Corre el peligro de

25 Cf. Hervé Carrier, Diccionario de cultura, Ed. Verbo Divino, Navarra 1994 pp- 30-32.
26 Juan Pablo I1, Discurso al mundo de la cultura, Santiago, 3-1V-1987, 4.
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disolverse en materialismos de cualquier tipo y en el consumismo; o
ser destruido por una ciencia y una tecnologfa al servicio de la codi-
cia y de la violencia de poderes opresivos, enemigos del hombre.

La orientacién global de la persona hacia la cultura se traduce en
compromiso. Es lo que en el pensamiento de Karol Wojtyla encon-
tramos como una dinamica de praxis, de accién. «En la cultura se
concentra este aspecto de la praxis humana por el que ésta estd con-
tinuamente en lucha contra la muerte»?’.

Y esta batalla continua contra lo que degrada al hombre se con-
vierte en una solucién para los grandes problemas que aquejan a la
cultura humana. «La cultura se hace una experiencia y un testimo-
nio perpetuo que se presentan como respuesta a un pesimismo exis-
tencial del hombre»28.

En este breve recorrido se ha dejado de lado el tema de la incul-
turacién por limites de espacio. Este aspecto, de patente actualidad,
encuentra un puesto importante en el pensamiento de Juan Pablo II
como una evangelizacion del hombre mediante la encarnacion de la
fe en la cultura.

Por otra parte, la Gaudium et spes (II, 2) ha hablado de «el sano
fomento del progreso cultural». Ante el mundo actual que se debate
en una encrucijada cultural, la Iglesia ha optado por afirmar la legi-
tima autonomia de las realidades temporales.

Por lo tanto, nos ofrece una visién muy positiva de la funcién
humanizadora de la cultura, tanto a nivel individual como comuni-
tario.

Juan Pablo II ha recogido las ensefianzas del Concilio para plas-
mar ese concepto cultural en nuestro final de siglo. Busca la res-
puesta a algunas cuestiones que nos preocupan especialmente como
la armonizacién de las diversas culturas respetando al mismo
tiempo su idiosincrasia particulat, el derecho del hombre a la cul-
tura integral, el papel de la dignidad humana en el desarrollo de las

27 Rocco Buttiglione, ibid., p. 350.
28 Karol Wojtyla, Il problema del costituirse della cultura attraverso la «praxis» umana,
en «Rivista di filosofia neoescolastica» a. 69, n. 3, p. 524.



572 José Ramon Velasco

diferentes culturas, el feminismo, la ecologia, etc. Cada perspectiva
humana y social encuentra su lugar en el corazén de la Iglesia.
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