Algunas cuestiones sobre
teologia de la redencion (extractos)*

Comision Teologica Internacional
(29 de noviembre de 1994)

PARTE I

La condicion humana y la realidad de la redencion

a) La situacion actual

1. Hoy en dia una reflexién adecuada sobre la teologia de la reden-
cién ante todo ha de trazar las lineas principales de la ensefianza
cristiana auténtica sobre la redencién y sobre su relacién-con la
condicién humana, de cémo la Iglesia ha presentado esta ensefianza
a lo largo de su tradicion.

2. En primer lugar, se ha de afirmar que la doctrina de la redencién
se refiere a lo que Dios ha realizado por nosotros en la vida, muerte
y resurreccién de Jesucristo, es decir, a 1a remoci6n de los obstécu-
los que se interponian entre Dios y nosotros, y a la oferta que Dios
nos ha hecho de participar de su vida. Mds atn, la redencién se re-
fiere a Dios —en cuanto autor de nuestra redencién—, antes de re-
ferirse a nosotros; y s6lo porque es asi, la redencién puede signifi-
car de veras liberacién para nosotros y puede ser para cada tiempo y
para todos los tiempos la Buena Nueva de salvacién. En otras pala-
bras, es s6lo porque la redencion se refiere ante todo a la bondad
gloriosa de Dios, mds que a nuestra necesidad —no obstante la re-
denci6n socorra tal necesidad—, que ella es para nosotros una reali-
dad liberadora. Si la redencion, por el contrario, debiera ser juzgada
o medida segtin las necesidades existenciales de los seres humanos,
,como se podria evitar la sospecha de haber creado nosotros sim-
plemente un Dios redentor hecho a imagen de nuestra necesidad?
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b) En relacion a las grandes religiones mundiales

[5e]

10. Para la fe cristiana, pues, los seres humanos estdn, de hecho,
lejos de la santidad de Dios a causa del pecado, ademds del hecho
de ser distintos de Dios en cuanto creados y no intrinsecamente di-
vinos. Esta doble diferencia entre Dios y la humanidad es testificada
por la Escritura y es presupuesta por todos los cristianos de fe recta
que han escrito en época postbiblica. Sin embargo, la iniciativa di-
vina de un movimiento de amor hacia la humanidad pecadora, es
una caracteristica constante del comportamiento de Dios en relacién
a nosotros antes de la historia y dentro de ella, y es el presupuesto
fundamental de la doctrina de la redencién. Por eso, la dialéctica de
la gracia y del pecado presupone que, antes de que cualquier pecado
entrase en el mundo, la gracia de Dios ya hubiera sido ofrecida a los
seres humanos. La 16gica interna de la concepcion cristiana de la
condicién humana pide también que Dios sea el autor de la reden-
cion, puesto que quien tiene necesidad de ser curada y salvada no es
otra sino la verdadera imagen de Dios mismo en nosotros.

[...]

¢) La doctrina cristiana de la redencion y el mundo moderno

[...]

35. La valoraci6n cristiana de la condicién humana no es, pues, in-
dependiente en si misma, sino que es un aspecto de una concepcién
mds amplia, en cuyo centro estd la comprensién cristiana de Dios y
de las relaciones de Dios con la estirpe humana y con todo el orden
creado. La visién mds amplia es la de una Alianza que Dios ha que-
rido y quiere para la estirpe humana. Es una alianza con la cual
Dios quiere asociar a los seres humanos a su vida, realizando
—incluso més alld de cualquier posible deseo o imaginacién de
ellos— todo lo que hay de positivo dentro de ellos y liberdndolos de
todo 1o que hay de negativo dentro de los mismos y que frustra su
vida, su felicidad y su desarrollo.

36. Sin embargo, es esencial subrayar que, si la fe cristiana habla de
este modo de Dios y de su voluntad de establecer una Alianza con
los seres humanos, no es porque nosotros hayamos sido, por asi de-
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cir, solamente informados (en virtud de simple y pura ensefianza) de
las intenciones de Dios. Es porque de un modo mucho més radical,
Dios literalmente ha intervenido en la historia y ha obrado preci-
samente en el corazén de la historia: gracias a sus «poderosas inter-
venciones», primero a través de toda la Antigua Alianza, pero de
modo supremo y definitivo a través de, y en, Jesucristo, su Hijo
tinico y verdadero, que ha entrado, se ha encarnado, en la condicién
humana, en su forma totalmente concreta e histérica.

38. En realidad, para la revelacién biblica, y por tanto, para la fe
cristiana, conocer a Dios significa profesarlo en base a lo que El
mismo ha hecho por los seres humanos, reveldndoles plenamente a
si mismos justo en el acto de revelarse El mismo a ellos, precisa-
mente entrando en relacion con ellos: estableciendo y ofreciéndoles
una Alianza; y para lograr este fin, llegando al punto de entrar y en-
carnarse en su misma condicion humana.

39. En el fondo, es a partir de tal perspectiva que la visién de la per-
sona humana y de la condicién humana, propuesta por la fe cris-
tiana, adquiere toda su especificidad y riqueza.

40, Finalmente, haria falta prestar cierta atencién a lo que se podria
definir como el debate interno del cristianismo sobre la redencion vy,
especialmente, a la pregunta sobre como el sufrimiento y la muerte
de Cristo se encuentran en conexion con la redencion del mundo.
Hoy en dfa la importancia de esta pregunta ha aumentado en mu-
chos ambientes, por la percepcion de la inadecuacién —o al menos
por la percepcion de la apertura a graves y peligrosos equivocos—
de ciertos modos tradicionales de entender la obra redentora de
Cristo en términos de compensacién o castigo por nuestros pecados.
Ademds, el dramatismo del problema del mal y del sufrimiento no
disminuye con el paso del tiempo, sino que se agudiza, y la capaci-
dad de muchos para creer que pueda ser debidamente afrontado en
todos sus aspectos, ha sido minada en este siglo, al considerar que
se tratarfa un problema sin solucién. En tales circunstancias, pare-
cerfa importante volver a pensar el modo en que la redencién revela
la gloria de Dios. Se puede poner la cuestion de si una tentativa de
comprender la doctrina de la redencién pueda ser, en el fondo, un
ejercicio de teodicea, un intento de sugerir una respuesta creible al
«misterio de iniquidad», segtn la expresién de Pablo, a la luz de la
fe cristiana. La respuesta divina es el misterio de Cristo y de la Igle-
sia. En breve, la redencién jes la justificacion de Dios, o0 méds bien
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la mds profunda revelacion de S mismo a nosotros y, por ello, el
don que nos hace de la paz «que supera todo entendimiento»? (F. Ip
4, 7).

[.]

PARTE II

La redencion biblica. La posibilidad de la libertad
fiees]

9. La historia joénica de la Cruz narra la revelacién de un Dios que
tanto ha amado al mundo, que le ha dado su tnico Hijo28. La Cruz
es el lugar donde Jests es «levantado»29, para glorificar a Dios y,
por lo tanto, alcanzar su propia gloria30. «Nadie tiene mayor amor
que el que da su vida por sus amigos» (Jn 15, 13). Puesto que la
Cruz hace conocer a Dios, todos los que creerdn, deberdn volver «su
mirada a Aquel que han traspasado» (Jn 19, 37).

10. Gran parte de la bisqueda de liberacion, de libertad o de cuales-
quiera de los términos usados hoy para hablar de lo que podria ser
definido como «redencién» de las ambigiiedades de la situacién
humana, consiste en tentativas de evitar e ignorar el sufrimiento yla
muerte. La via de Jesis de Nazaret indica que el don gratuito de sf a
los caminos de Dios, cueste 1o que costare, nos glorifica a nosotros
mismos y glorifica también a Dios. La muerte de Jesus no es el acto
de un Dios cruel que exige el sacrificio supremo; no es un
«volvernos a comprar» de algiin poder alienante que nos ha hecho
esclavos. Es el tiempo y el lugar en que un Dios, que es amor y que
nos ama, se hace visible. Jesis crucificado revela cudnto nos ama
Dios y afirma que en este gesto de amor un ser humano ha dado su
asentimiento incondicional a las vias de Dios.

[...]

28¢f, Jn 3, 16.
2911 3, 14; 8, 28: 12, 32-33.
30ct. gn 11, 4; 12, 23; 13, 1; 17, 1-4.
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12. El Nuevo Testamento emplea imdgenes sacrificiales para expli-
car la muerte de Cristo. La salvacién no puede ser obtenida me-
diante la pura y simple perfeccion moral, y el sacrificio no puede
ser considerado como la reliquia de una religiosidad pasada de
moda. El judaismo proporcionaba ya el modelo de la muerte expia-
dora del mdrtir ejemplar33, pero el Nuevo Testamento se aventura
mds alld gracias al significado decisivo atribuido a «la sangre de
Cristo». La cruz de Jests, que ocupaba una posicién central en el
primer anuncio, comportaba el derramamiento de sangre. El signifi-
cado salvifico de la muerte de Jesus era explicado en términos to-
mados de la liturgia sacrificial del Antiguo Testamento, donde la
sangre representaba un papel importante. Continuando la compren-
sién presente en el Antiguo Testamento, pero transformédndola, de la
sangre entendida como el signo fundamental de 1a vida, en la Iglesia
primitiva nacieron el lenguaje y la teologia sacrificiales.

1) Segiin una argumentacion tipoldgica, la sangre de Cristo es
considerada eficaz para establecer una Alianza nueva y perfecta
entre Dios y el Nuevo Israel36, Sin embargo, a diferencia de las ac-
ciones reiteradas de los sacerdotes de la anterior Alianza, la sangre
de Jests, el dnico medio para alcanzar el perdén y la justificacién37,
fluye una sola vez, en un sacrificio que es ofrecido una vez por to-
das38,

2) El término «muerte» no tiene de por si el significado de una
obra de redencién. «Sangre», en cambio, implica mis que la
muerte. Tiene la connotaci6n activa de la vida3®, El derramamiento
de sangre sobre el altar era considerado el acto esencial y decisivo
de la ofrenda (Levitico), pero para Pablo la eficacia atribuida a la
sangre de Cristo (justificacion, redenci6n, reconciliacién y expia-
cién) va mucho m4s alld del alcance atribuido a la sangre en el
Levitico, donde tiene s6lo un efecto negativo, la proteccion de o
neutralizacién de lo que no permite un culto de Dios seguro y acep-
table (Rm 3, 24-25). Cristo es considerado kaporeth: al mismo
tiempo oferta y propiciacion.

35¢t, 4 Mac.

36§, Ex 24; Mt 26,27-28; 1 Co 11, 23-26; Hb 9, 18-21.
3¢t Hb 9, 22.

38 Ephapax: cf. Rm 6, 10; Hb 7,27; 9, 12; 10, 10.

39¢t. Rm 5, 8-10.
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3) Formar parte de la Alianza significa obedecer4?, La idea de la
obediencia y de la lealtad hasta la muerte, a la Torah era bien
conocida por el judaismo del siglo primero. Por esto Pablo est4 en
grado de explicar la muerte de Jesds como obediencia a las exigen-
cias de Dios#!. Esta obediencia no es el modo de aplacar a un Dios
airado, sino una oblacion libre de si que hace posible la creacién de
la Nueva Alianza. El cristiano entra en la Nueva Alianza tomando
como modelo la paciencia y la obediencia de Jests42.

4) Como toda la vida terrena de Jesus#3, su muerte en cruz ha
tenido lugar en presencia y gracias a la ayuda del Espiritu Santo%4.
Aqui cualquier analogfa con el Antiguo Testamento desaparece. Es
Jesucristo «quien con un Espiritu eterno se ofrecié a sf mismo» (Hb
9, 14). Todo lo que acontece en la cruz es testimonio dado al Padre
¥, segtin Pablo, nadie puede llamar a Dios Padre si no en el Espiritu,
y el Espiritu de Dios da testimonio de El en los creyentes#S. Segtin
el cuarto evangelio, el Espiritu es dado a la Iglesia cuando Jests
grita: «Todo se ha cumplido», y entrega el Espiritu (Jn 19, 30:
Parédoken to pneuma).

5) La muerte de Jesds ha sido alabanza y exaltacién de Dios. El
ha permanecido fiel en la muerte; ha manifestado el reino de.Dios Y,
por tanto, en la muerte de Jesus, Dios estaba presente. Por esta
razon la Iglesia primitiva atribufa a la muerte de Jesds un poder
redentor: «Aun siendo Hijo, con lo que padeci6 experiment6 la
obediencia; y llegado a la perfeccién, se convirtié en causa de sal-
vacion eterna para todos los que le obedecen, proclamado por Dios
Sumo Sacerdote a la manera de Melquisedec» (Hb 5, 8-10).

El sacrificio de Jests en la cruz no ha sido solo passio, sino
también actio. Este tultimo aspecto, el ofrecimiento voluntario de si
al Padre, con su contenido pneumético, es el mds importante de su
muerte. El drama no es un conflicto entre la fatalidad y el individuo

40cf, Sal 2, 8.

41ct, Rm 5, 13-18; Flip 2, 8; cf. también Hb 10, 5.

42Cf. también 1 Pt 1, 18-20.

43¢t Mr 1,21 3, 17; 4, 1-10; Le 1, 35; 4, 14-18; Jn 1, 32.
44cf. 1023, 46.

45t Rm 8, 15; Gl 4, 6.
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singular. Por el contrario, la cruz es una liturgia de obediencia que
manifiesta la unidad entre el Padre y el Hijo en el Espiritu eterno.

[«

14. El cristianismo tiene la misién de anunciar en palabras y obras
la irrupcién de la libertad frente a las muchas esclavitudes que des-
humanizan la creacién de Dios. la revelacion de Dios en y a través
de Jesds de Nazaret, crucificado, pero resucitado, nos llama a ser
todo aquello para lo que hemos sido creados. La persona que parti-
cipa del amor de Dios revelado en y a través de Jesucristo llega a
ser 1o que él y ella habfa sido llamado a ser en la propia creacion: la
imagen de Dios?6, como Jesiis es icono de Dios#7. La historia de Je-
sis demuestra que esto nos costard todo. Sin embargo, la respuesta
de Dios a la historia de Jesus es igualmente dramdtica: la muerte y
el pecado han sido derrotados una vez por todas?8,

[...]

PARTE III
a) La interpretacion patristica de la redencion

Introduccion

1. Los Padres continuaron la ensefianza del Nuevo Testamento so-
bre la redencidn, desarrollando y elaborando algunos temas a la luz
de su situacion religiosa y cultural. Poniendo el acento sobre la libe-
raci6n del paganismo, de la idolatria y de los poderes demonfacos y,
en consonancia con la mentalidad de su tiempo, interpretaron la re-
dencién sobre todo como una liberacion de la mente y del espiritu.
Sin embargo, no descuidaron la importancia del cuerpo, en el cual
las sefiales del deterioro y de la muerte, como consecuencias del pe-
cado58, aparecian con evidencia mayor. Permaneciendo fieles al
axioma caro cardo salutis («La carne, punto de apoyo de la salva-

46¢f Gn 1,26-27.

4Ict col 1, 15.

48¢f Rm 6, 5-11; Hb 9, 11-12; 10, 10.
58Cf. Rm 5,12.
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cion»), condenaron la concepcién gnéstica de la redencién de la
sola alma.

2. Los Padres tienen una idea clara de la eficacia «objetiva» de la
redencion y de la reconciliaci6n, que obra la salvacién del mundo
entero, y de la eficacia «subjetiva» que se refiere a los seres huma-
nos en particular, Lo «objetivo» estd estrechamente ligado con la
Encarnacion y la Cristologfa, mientras lo «subjetivo» estd en co-
nexion con los sacramentos y la doctrina de la gracia, que acom-
pafia y guia la historia humana hacia el eschaton.

[..]

Conclusion

13. La base de la reflexion patristica sobre la redencion se funda en
temas que nos llegan de la tradicién biblica. El abismo entre la con-
dicién humana y la esperanza en la libertad de ser hijos e hijas del
tinico Dios verdadero, es comprendido y presentado con claridad.
La iniciativa de Dios colma el abismo a través del sacrificio de Je-
sucristo y su resurreccién. Dentro de las diversas escuelas de pen-
samiento, estos elementos constituyen la base de la reflexién patris-
tica. Igualmente importante para los Padres es la asociacién de la
historia humana y de cada uno de los seres humanos a la muerte y
resurreccion de Jesucristo. Una vida de amor y obediencia refleja y,
de alguna manera, nos envuelve en el significado perenne de su
vida y muerte. Aunque hablasen de modos diversos, que reflejaban
su vision personal del mundo y sus problemas, los Padres de la Igle-
sia elaboraron, sobre la base del Nuevo Testamento y del desarrollo
de los «misterios» de la vida, de la oracién y de la practica de la
Iglesia, un cuerpo sélido de tradicién sobre el cual la reflexién teo-
l6gica posterior ha podido construir.

b) Teorias mds recientes sobre la redencion

14, La Sagrada Escritura y los Padres de la Iglesia ofrecen un fun-
damento sélido para la reflexién sobre la redencion de la estirpe
humana a través de la vida, 1a ensefianza, la muerte y la resurreccién
de Cristo en cuanto Hijo de Dios encarnado. Proporcionan también
una gran cantidad de metdforas y analogfas con las cuales ilustrar y
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contemplar la obra redentora de Cristo. Hablando de Cristo como
vencedor, maestro y médico, los Padres tendian a subrayar la accién
«descendente» de Dios, pero sin descuidar la obra de Cristo como la
de alguien que ofrece satisfaccion, pagando el «rescate» debido y
ofreciendo el dnico sacrificio digno.

[...]

18. Tomds de Aquino toma el concepto de satisfaccion de Anselmo,
pero lo interpreta de un modo que recuerda a Abelardo. Para Santo
Tom4s la satisfaccion es la expresion concreta del dolor por el pe-
cado. Sostiene que la pasién de Cristo ha pagado por el pecado por-
que ha sido un acto de amor por excelencia, sin el cual no podria
subsistir ninguna satisfaccion®6, En su sacrificio Cristo ha ofrecido
a Dios mds de lo que se le pedia. Citando a 1 Jn 2,2, declara que la
pasién de Cristo ha satisfecho sobreabundantemente por los peca-

dos de todo el mundo87.

La muerte de Cristo era necesaria s6lo en cuanto resultado de
una decisi6n libre de Dios de redimir a la humanidad en modo
apropiado, proclamando sea la justicia, sea la misericordia de
Dios88, Segiin el Angélico, Cristo el Redentor, cura y diviniza a los
seres humanos pecadores, no s6lo por medio de su cruz, sino tam-
bién por medio de su encarnacién y de todos sus acta et passa in
carne, comprendida su gloriosa resurreccion.

En su sufrimiento y muerte Cristo no es un puro y simple
substituto de los pecadores caidos, sino mds bien la Cabeza
representativa de una humanidad regenerada. Santo Tomés sostiene
«que Cristo es Cabeza de la Iglesia y que la gracia que El posee
como Cabeza es transmitida a todos los miembros de la Iglesia en
fuerza de la unién organica del Cuerpo mistico»8°.

[...]

86Summa Theol. 111, q. 14, a.1 ad 1; Cf. Suppl. q.14, a.2.
87 Summa Theol. 11, q.48, a. 2c.
881p. 111, q. 46, a. 1 c y ad 3.

89 CoMMISSIONE TEOLOGICA INTERNAZIONALE, Alcune questioni riguardanti la Cristologia,
IV D 6, in Documenta - Documenti (1969-1985), Ciudad del Vaticano, Libr. Ed. Vaticana,
1988, 297.
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c¢) Las corrientes del siglo XX

25. En el siglo XX han aparecido numerosas teorias nuevas de la
redencion. En la teologfa kerigmética de Rudolf Bultmann, Dios
redime a la humanidad por medio de la proclamacién de la cruz y
de la resurreccion. El significado redentor de la cruz, para Bult-
mann, no se apoya en ninguna teorfa «ascendente» del sacrificio y
de la satisfaccion vicaria (ambas en olor de mitologia), sino en el
juicio «descendente» del mundo y en su liberacién del poder del
mal. El mensaje paraddjico de la salvacién por medio de la cruz
despierta en los oyentes una respuesta de sumision llena de amor
que los hace pasar de una existencia inauténtica a una existencia au-
téntica. «Creer en la cruz de Cristo no significa dirigir la mirada a
un acontecimiento mitico, que se haya realizado fuera de nosotros y
de nuestro mundo, un acontecimiento objetivamente contemplable,
que Dios considerarfa como verificado a nuestro favor; creer en la
cruz de Cristo significa aceptarla como propia, significa hacerse
crucificar junto con Cristo»102,

[..]

29. La teologfa de la liberacién puede aparecer como unilateral en
su énfasis dado a la reforma social. Como reconocen algunos de sus
fautores, la santidad no se puede alcanzar ni el pecado puede ser
vencido por un puro y simple cambio de estructuras sociales y eco-
nomicas. Puesto que el mal tiene su fuente en gran medida en el co-
raz6n humano, los corazones y mentes han de ser transformados e
impregnados por la vida que viene de arriba. Los te6logos de la 1i-
beracion difieren entre si en el relieve que dan a la esperanza
escatologica. Algunos afirman explicitamente que el reino de Dios
no puede ser instaurado plenamente por la accién humana dentro de
la historia, sino s6lo por la accién de Dios en la parousia.

30. Entre los te6logos modernos que tratan de restablecer el sentido
de la acci6n «descendente» de Dios en favor de sus creaturas ne-
cesitadas, merece mencién especial Karl Rahner: describe a Jesus
como el simbolo insuperable que manifiesta la voluntad salvifica

102R . BULTMANN, Nuovo Testamento e mitologia. Il manifesto della demitizzazione, Bres-
cia, Queriniana 1970, 2* ed., 162. El pdrrafo citado estd tomado del ensayo Zum Problem
der Entmytholgisierung («Sobre el problema de la desmitoligizacién») en Kerygma und
Mythos, Hamburg, 1952.
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universal inmutable de Dios. En cuanto realidad simbdlica, Cristo
representa efectivamente sea la irrevocable autocomunicacion de
Dios en la gracia, sea la aceptacién de dicha autocomunicacién por
parte de la humanidad!96, Rahner es muy cauto respecto a la idea
del sacrificio expiatorio, que describe como un concepto antiguo
que se presuponia vélido en tiempos del Nuevo Testamento, pero
que «ofrece poca ayuda hoy para la comprension de aquello que
estamos buscando», es decir, el significado causal de la muerte de
Jests197, En la teoria de Rahner de la causalidad casi sacramental, la
voluntad salvifica de Dios pone el signo, en este caso la muerte de
Jesds junto con su resurreccion, y dentro del signo y a través del
mismo causa lo que se significal8.

31. Parecerfa que para Rahner los beneficios esenciales de la reden-
ci6n pudieran obtenerse a través de la aceptacién de la autocomuni-
cacion interior de Dios que es dada a todos, como un «existencial
sobrenatural», incluso antes de que la Buena Nueva de Jesucristo
sea escuchada. El mensaje del Evangelio, cuando es conocido, hace
posible comprender mejor aquello que estd ya implicito en la pala-
bra interior de la gracia de Dios. Todos los que escuchan y creen en
el mensaje cristiano alcanzan la certeza de que la palabra dltima de
Dios hacia los seres humanos no es de severidad y juicio, sino de
amor y misericordia.

32. La teorfa de Rahner tiene un valor indiscutible en cuanto pone el
acento sobre la iniciativa misericordiosa de Dios y sobre la ade-
cuada respuesta de confianza y gratitud. Teorfa que se aparta de las
limitaciones legalisticas y moralisticas de algunas precedentes. Sin
embargo, algunos se preguntan si la teorfa deja espacio suficiente a
la eficacia causal del evento Cristo y sobre todo al carcter redentor
de la muerte de Jests en la cruz. ;El simbolo Cristo expresa y co-
munica, pues, simplemente lo que es dado precedentemente en la
voluntad salvifica universal de Dios? Y la palabra interior de Dios
(como «revelaci6n trascendental»), jes enfatizada a expensas de la
palabra exterior, anunciada en la proclamacion del Evangelio como
Buena Nueva?

106 g, RAHNER, Corso fondamentale sulla fede, Alba (CN), ed. Paoline, 1977, 254s.
107p,, 364.
10815, 366.
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33. Aventurdndose mds alld de Rahner, algunos telogos contempo-
raneos han introducido una distincién todavia mds radical entre los
aspectos trascendentales y categoriales de la religion. Para ellos la
revelacion como orientacién trascendental es dada al espiritu hu-
mano siempre y en todo lugar. En las diversas religiones, incluidos
el judaismo y el cristianismo, individuan simbolizaciones condicio-
nadas histérica y culturalmente de una experiencia espiritual comun
a todas. Todas las religiones son consideradas redentoras en la me-
dida en que sus «mitos» despiertan la conciencia de la obra interior
de la gracia y empujan a sus secuaces a una acci6n liberadora. A pe-
sar de sus divergencias doctrinales, se sostiene, las varias religiones
estdn unidas en su orientacién hacia la salvacién. «El impulso co-
mun, sin embargo, es soterioldgico, porque la preocupacién de la
mayoria de las religiones es la liberacion (vimukti, moksa, nir-
vana)»19°. En base a razonamientos de este tipo, un te6logo con-
tempordneo invoca una transicién del teocentrismo o cristocen-
trismo a lo que €l 1lama «soteriocentrismo» 110,

34. Estas aproximaciones interreligiosas son laudables intentos de
alcanzar la armonia entre concepciones religiosas diferentes y de
reivindicar la centralidad de la soteriologfa. Sin embargo, las diver-
sas identidades de las religiones son puestas en peligro. El cristia-
nismo, en particular, es desnaturalizado si se le priva de la doctrina
segun la cual la redenci6n no llega simplemente a través de una la-
bor interior de la gracia divina o a través del empefio humano en
una accién liberadora, sino a través de la obra de salvacién del
Verbo encarnado, cuya vida y muerte son eventos histéricos reales.

35. De la teologia trascendental de las religiones a las teorfas de la
New Age, a la que se ha aludido en la parte I, no hay mds que un
paso. Con el presupuesto de que lo divino es una parte constitutiva
inherente a la naturaleza humana, algunos te6logos insisten en una
religion celebrativa, centrada sobre la creacidn, en substitucién del
tradicional relieve cristiano de la caida y la redencién. Se estima
que la salvacién consista en el descubrimiento y en la actualizacién

1094, PIERIS, «The Place of Non-Christian Religions and Cultures in the Evolution of
Third World Theology», in V. Fabella - S. Torres (eds.), Irruption of the Third World
Challenge to Theology, Maryknoll (NY), Orbis books, 1983, 133.

110p KNITTER, «Toward a Liberation Theology of Religions», in J. HICK - P. F.
KNITTER (BDS.), The Myth of Christian Uniqueness: Toward a Pluralistic Theology of Re-
ligions, Maryknoll (NY), Orbis Books, 1987, 178-200, aqui 187 (tr. it. L'unicita cristiana:
un mifo?, Assisi, Cittadella, 1994).
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de la presencia divina inmanente a través de una espiritualidad
c6smica, de una liturgia alegre y de técnicas psicoldgicas de eleva-
cion de la conciencia y de dominio de silll,

36. Los métodos de conciencia espiritual y de disciplina desarrolla-
dos en las grandes tradiciones religiosas y en algunos movimientos
contempordneos del «potencial humano» no deben ser menospre-
ciados, pero en modo alguno pueden ser equiparados a la redencién
entendida en el sentido cristiano de la palabra. No hay fundamentos
vélidos para minimizar la irradiacion de los efectos del pecado y la
incapacidad de la humanidad para redimirse por si sola. La humani-
dad no es redimida ni Dios es convenientemente glorificado, si no
es a través de la accién misericordiosa de Dios en Jesucristo.

d) La recuperacion de la tradicion primitiva

37. Un cierto nimero de te6logos catélicos contempordneos estan
buscando mantener en tensién los temas «ascendente» y
«descendente» de la soteriologia cldsica. Frecuentemente, inclindn-
dose por una teologia de la redenci6n narrativa o dramaética, estos
autores han recuperado temas importantes de los relatos biblicos, de
Ireneo, Agustin y Tomds de Aquino. El esbozo trazado a continua-
cién se basa en materiales tomados de una gran variedad de autores
recientes.

38. En cuanto distintas de las teorfas legalisticas de la reparacién o
de la substitucion en la pena, estas teorias ponen el acento sobre 1o
que podriamos definir primado representativo. Mientras no descui-
dan la distincién entre el Redentor y los redimidos, estas teorias en-
fatizan el modo en que Cristo se identifica con la humanidad caida.
El es el nuevo Addn, el progenitor de una humanidad redimida, la
Cabeza o la Vid en que cada uno ha de ser incorporado como
miembro o rama. La participacion sacramental es el modo normal
por medio del cual cada uno llega a ser miembro del Cuerpo de
Cristo y crece en su union con EL

1T\ fuchos de estos temas se ejemplifican en las obras de Matthew Fox, especialmente en
su Original Blessing: a Primer in Creation Spirituality, Santa Fe, Bear & Co., 1983, ed.
aumentada 1990.
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39. La teoria del primado representativo considera la redencién
como intervencion misericordiosa de Dios en la situacién humana
de pecado y sufrimiento. El Verbo encarnado llega a ser el punto de
encuentro para la constitucién de una humanidad reconciliada y sa-
nada. Toda la aventura humana de Jesus, incluidos los misterios de
su vida oculta y publica, es redentora, pero alcanza su culmen en el
misterio pascual, por medio del cual Jesis, a través de su sumision
llena de amor a la voluntad del Padre, sella una nueva relacién de
alianza entre Dios y la humanidad.

La muerte de Jesus, que deriva inevitablemente de su valiente
oposicion al pecado humano, constituye el acto supremo de su don
sacrificial, y bajo tal aspecto es agradable al Padre, porque expia de
modo eminente el desorden del pecado. Sin ser personalmente
culpable y sin ser castigado por Dios por los pecados de los otros,
Jesus se identifica por amor con la humanidad pecadora y ex-
perimenta el sufrimiento de su separacién de Dios!12, En su manse-
dumbre Jesus permite a sus enemigos descargar sobre El su rencor.
Devolviendo amor por odio y consintiendo sufrir como si fuese cul-
pable, Jesus hace presente en la historia el amor misericordioso de
Dios y abre un canal a través del cual la gracia redentora puede fluir
hacia el mundo.

40. La obra de la redencién se completa en la vida resucitada del
Salvador. Al resucitar a Jesus de entre los muertos, Dios 1o consti-
tuye fuente de vida para muchos. La resurreccién es la efusion del
amor creador de Dios en el espacio vacio creado por el sacrificio
«kendtico» de si por parte de Jesuds. A través de Cristo resucitado,
que obra en el Espiritu Santo, el proceso de redencién continta
hasta el fin de los tiempos, a medida que nuevas personas por asi
decir «son injertadas» en el Cuerpo de Cristo. Los pecadores son
redimidos cuando se abren al don generoso de sf hecho por Dios en
Cristo; cuando, con ayuda de su gracia, imitan su obediencia y
cuando ponen la propia esperanza de salvacion en la incesante mi-
sericordia de Dios en su Hijo. En resumen, ser redimidos significa
entrar en comunion con Dios a través de la solidaridad con Cristo.
En el cuerpo de Cristo los muros de la divisién son derribados pro-
gresivamente y se alcanza la reconciliacion y la paz.

12¢s, catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 603.
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PARTE IV

Perspectivas sistematicas

a) La identidad del redentor. ; Quién es el Redentor?

1. Precisamente de las concepciones de pecado o de caida, por un
lado, y de gracia o divinizacion, por otro, resulta evidente que la na-
turaleza humana caida no estaba en grado de restablecer sus rela-
ciones interrumpidas con Dios y de entrar en amistad con El. Un
Redentor auténtico, por tanto, debia ser divino. Sin embargo, era
muy oportuno que la humanidad desempefiase un papel al reparar
por su culpa colectiva. Con las palabras de Tomés de Aquino: «Un
puro hombre no habria podido satisfacer por todo el género hu-
mano; por otro lado, Dios no debia satisfacer; por tanto, era necesa-
rio (oportebat) que Jesucristo fuese Dios y hombre»113, Segiin la fe
cristiana, Dios no ha borrado la culpa humana sin participacién de
la humanidad en la persona del nuevo Addn, en el cual toda la es-
tirpe debia ser regenerada. .

2. Laredencion, por eso, es un proceso que implica sea la divinidad,
sea la humanidad de Cristo. Si El no fuese divino, no podria pro-
nunciar el juicio eficaz de Dios de perdon ni podria hacer participar
en la vida trinitaria intima de Dios. Pero si no fuese hombre, Jesu-
cristo no podria realizar la obra de reparacién en nombre de la hu-
manidad por las ofensas cometidas por Addn y por la posteridad de
Adén. Sélo porque tiene las dos naturalezas, ha podido ser la Ca-
beza representativa que ofrece satisfaccién por todos los pecadores
y que da a todos ellos la gracia.

3. En cuanto obra de Dios, ad extra, 1a redencion es atribuible a las
tres personas divinas, pero segun aspectos diversos. La iniciativa
por la cual el Hijo y el Espiritu Santo son enviados al mundo se
atribuye al Padre, origen fontal del que mana todo beneficio. El
Hijo, puesto que se encarna y muere en la cruz, actia el trastoca-
miento gracias al cual nosotros somos transformados de enemistad
en amistad con Dios. El Espiritu Santo, enviado a las mentes y a los
corazones de los creyentes, los pone en grado de tomar parte perso-
nalmente en los beneficios de la accion redentora de Dios. Después

U3 umma Theol. 111, q.-1,a.2c.
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de la Ascension de Cristo, el Espiritu Santo hace presentes los fru-
tos de la actividad redentora de Cristo en la Iglesia y por medio de
ellall4,

4. {Quién es el Redentor? A esta pregunta se puede responder so-
lamente desde dentro de la Iglesia y a través de la Iglesia. Conocer
al Redentor significa pertenecer a la Iglesia. Agustin lo subrayaba
en su ensefianza sobre el Cristo total (Christus totus), Cabeza y
miembros juntamente. Como afirma Gregorio Magno, «nuestro Re-
dentor es considerado una persona sola con la santa Iglesia que El
ha hecho suya»113, La vida de la Iglesia en cuanto cuerpo de Cristo
no deberia ser amputada de la vida de la Cabeza. Juan Eudes ofrece
una aproximacion inicial a una descripcién de la unicidad del Re-
dentor: «Nosotros debemos desarrollar continuamente en nosotros
y, en fin, completar los estados y misterios de Jests, Debemos ade-
mds pedirle que los lleve El mismo a pleno cumplimiento en noso-
tros y en toda su Iglesia [...]. El Hijo de Dios desea [...] como una
extension y continuacién en nosotros y en toda su Iglesia de sus
Misterios» 116, La Gaudium et spes, en el n, 22 expresa esta unicidad
del Redentor que abraza todo: «En realidad, el misterio del hombre
s6lo se esclarece en el misterio del Verbo encarnado. Porque Adén,
el primer hombre, era figura del que habia de venir, es decir, Cristo
nuestro Sefior. Cristo, el nuevo Addn, en la misma revelacion del
misterio del Padre y de su amor, manifiesta plenamente el hombre
al propio hombre y le descubre la sublimidad de su vocacién. [...]
En El la naturaleza humana asumida, no absorbida, ha sido elevada
también en nosotros a dignidad sin igual. El Hijo de Dios con su
encarnacion se ha unido, en cierto modo, a todo hombre. Trabajé
con manos de hombre, pensé con inteligencia de hombre, obré con
voluntad de hombre, am¢6 con corazén de hombre. Nacido de la
Virgen Maria, se hizo verdaderamente uno de los nuestros, seme-
jante en todo a nosotros, excepto en el pecado». Juan Pablo II se
hace eco de estas palabras en la Redemptor hominis (n. 13, 3): «[...]
Cada uno ha sido incluido en el misterio de la Redencion, y con

1141 65 lazos entre las misiones del Hijo y del Espiritu Santo en el misterio de la redencién
son examinados por Juan Pablo II en su enciclica de 1986 Dominum et vivificantem, espe-
cialmente en los nn. 11, 14, 28 y 63.

115GRrEGORIO MAGNO, Mor. praef. 1, 6. 4; cf. Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 795
para ulteriores referencias.

6Citado en Catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 521; para toda la cuestién, cf. nn. 512-
570.
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cada uno Cristo se ha unido, para siempre, a través de este miste-
rio».

5. A través de la encarnacién del Verbo, la unicidad del Redentor se
hace discernible para nosotros ya en su fuerza redentora. En el mis-
terio pascual el Redentor ha hecho la salvacién disponible para to-
dos: «Yo, cuando sea levantado de la tierra, atraeré a todos hacia
mi» (Jn 12, 32). El don de Pentecostés hizo a sus apdstoles y disci-
pulos finalmente capaces de reconocer quién y qué era Jesus, asi
como en la comunién de la Iglesia —Ila ensefianza, la fraccién del
pan-y las oraciones (Hch 2, 42)— llegaron a ser conscientes de lo
que Jests habia hecho por ellos, de lo que habia ensefiado y man-
dado. Esta es exactamente la funcién del Espiritu Santo en la teo-
logia jodnica (cf. Jn 16, 13-15).

6. Por lo tanto, nosotros, en cuanto seres humanos, podemos cono-
cer quién es el Redentor, pero sélo dentro de la comunidad eclesial
y por medio de ella. Cristo no puede ser aislado de la Iglesia. El es
precisamente Aquél que nutre su cuerpo en cuanto Iglesia y, por
tanto, atrae la comunidad de creyentes a la obra de realizacion de la
redencién. Seria también un error gravar a la Iglesia de una auto-
nomia que no podria soportar por si sola.

7. La unicidad de Cristo debe ser comprendida dentro de esta
«constelacion cristolégica» que asume forma concreta en la Iglesia.
El misterio pascual constituye el contexto del afio litdrgico de la
Iglesiall?, Los cristianos son invitados —a través de su fe objetiva
(fides quae) y también segtin las propias posibilidades dentro de la
comunidad eclesial— a confesar y predicar a Cristo como el tinico y
s6lo Redentor de este mundo, de suerte que la Iglesia sea el sacra-
mento de la salvacién universal. El evento Cristo se hace disponible
a través de la Iglesia en cuanto que Ella percibe, explica y predica la
unicidad del Redentor.

8. La Iglesia hace presente al s6lo y tnico Redentor en cuanto,
como comunidad (koinonia) que vive del misterio pascual, Ella
acoge a todos los que experimentan la justificacion en Cristo en el
bautismo o en el sacramento de la reconciliacién y quieren vivir la
redencion. Si bien aqui hemos de tener en cuenta que la comunion
en el sacrificio de Cristo (prosphora) implica también una partici-

117¢t, Sacrosantum Concilium, nn. 102-104.
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pacién de sus sufrimientos!!®; este sufrimiento con Cristo que se
expresa sea sacramentalmente, sea eficazmente en la vida cristiana,
contribuye a la edificacion de la Iglesia y consiguientemente es re-
dentor.

9. El significado de la redencion y la unicidad del Redentor son re-
velados por las actividades constitutivas de la Iglesia en este
mundo: martyria, diakonia y leitourgia. En cuanto koinonia del Se-
flor, la Iglesia llama a la humanidad a un estilo de vida altruista y
oblativo (prosphora), que tiene su fundamento sobre todo en la Eu-
caristia, pero también en la comunion de los Santos, en la cual Ma-
ria ocupa un puesto especial. El conocimiento, adquirido por la fe
vivida de la Iglesia, de la existencia de una intersubjetividad entre
los redimidos y el s6lo y dnico Redentor, puede ser objetivada en
auténticos enunciados teolégicos. Estos, cuando parten de la objeti-
vidad del Redentor, pueden reforzar la vida individual de fe y darle
una forma precisa. Por ejemplo, la celebracién del domingo como
dia de la resurreccion de Aquél que ha sido crucificado, es muy an-
tigua y estd inseparablemente unida a la conciencia de la unicidad
del Redentor.

[..]

11. El Padre nos ha hecho hijos suyos redimiéndonos a través de la
voluntad humana de Cristo. En la obediencia de Cristo a la voluntad
del Padre y en el don de su vida por muchos!2!, su persona y su
obra de redencién en nuestro mundo adquieren un significado y una
dignidad Gnicos e incomparables.

El proceder de Cristo del Padre continda en su darse por noso-
tros. Esta relacion tnica, precisamente por su naturaleza, no puede
ser integrada teolégicamente en ninguna otra religién, aunque la
obra de la redencion sea accesible a todos. El hecho de que la vo-
luntad humana de Cristo como Redentor esté condicionada histéri-
camente no excluye de por si la posibilidad de que sea humana-
mente sui generis, lo cual es quizd aquello a lo que la Epistola a los
Hebreos alude como «un aprender a obedecer», obediencia que

18cy, col 1, 24.
121ct, pe 14, 24; 10, 45; Comisién Teoldgica Internacional, Temas selectos de Eclesiolo-
gia. En ocasién del XX aniversario de las conclusiones del Concilio Ecuménico Vaticano
11 (1985), tesis 2.
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Cristo realizara radicalmente en el misterio pascual. Puesto que esta
voluntad de Cristo como Redentor est4 en total acuerdo con la vo-
luntad divina («que no se haga mi voluntad, sino la tuya»), Cristo,
en cuanto mediador encarnado, es también nuestro abogado en el
santuario celeste!22.

12. La concepci6n del don de si para todos de parte del Redentor
depende indudablemente del misterio pascual, pero depende en no
menor medida del misterio de la Encarnaci6n y de los misterios de
la vida de Cristo, que representan para los cristianos una invitacion
y un ejemplo para vivir su vida como filii in F. ilio123,

De aqui se deduce claramente que la vida cristiana tiene una di-
mensién trinitaria. En el curso de la justificacién que el creyente
puede recibir en la Iglesia, la experiencia cristiana entra con el Re-
dentor en una santificacién de la vida redimida que es guiada y per-
feccionada —en modo més intenso que en la justificacién— por el
Espiritu Santo. Esto significa que estamos invitados, a través de
Cristo en el Espiritu Santo, a compartir, ya ahora, 1a vida divina de
la Trinidad.

El don del Padre, es decir, la persona de su Hijo y la participa-
cién en el Espiritu Santo, impide por esto un pelagianismo que in-
tente justificar la naturaleza humana a través de los recursos que le
son propios, e igualmente excluye un quietismo que quiera una par-
ticipacién demasiado modesta de la persona humana.

13. La vida cristiana es considerada correctamente por la tradicion
como una preparacién a la comuni6n eterna con Dios. En este sen-
tido nosotros estamos caminando «en la carne» hacia nuestro solo y
dnico Sefior, el Redentor, para estar un dfa totalmente unidos a El.

Sin embargo, la unicidad del Redentor se revela en la vida de los
creyentes aqui y ahora. En este mundo, sefialado como esta sea por
la bondad de la creaci6n, sea por la pecaminosidad de la caida, los
cristianos tratan, por medio de la imitacion de Cristo, de vivir a
fondo y difundir la redencién. Su vivir rectamente y el ejemplo de
un estilo de vida cristiano hacen posible a la gente de toda época el

122Epz’stala a los Hebreos; Plegarias Eucaristicas.
123¢f, Rm 8, 15-17.



470  Comision Teolégica Internacional

llegar a conocer a Aquél que es el dnico y sélo Redentor de este
mundo. En esto consiste precisamente la evangelizaci6n.

b) La humanidad caida y redimida
[...]

16. Se podria decir que, frente a la redencién ofrecida por Jesu-
cristo, la humanidad descubre estar fundamentalmente orientada a
la salvaci6n y profundamente sefialados por el pecado.

L]

44, Asi, pues; aparece la condicién humana: dividida entre dos
Adanes, y este es el modo en que la fe cristiana interpreta tal situa-
cion «contrastada» que cualquiera, también fuera del contexto de la
fe, puede reconocer como una caracteristica de la condicién hist6-
rica de la persona humana. Inmersa en una historia de pecado, de-
sobediencia y muerte, como resultado de sus origenes en Ad4n, la
humanidad es llamada a entrar en la solidaridad del nuevo Ad4n que
Dios ha enviado: su tnico Hijo que ha muerto por nuestros pecados
y que ha resucitado para nuestra justificacién. La fe cristiana afirma
claramente que con el primer Ad4n ha habido una proliferacién del
pecado y con el segundo Addn una sobreabundancia de gracial24,

45. El entero curso de la historia humana y el corazén de cada per-
sona constituyen el escenario en el cual se desarrolla entre estos dos
Adanes el drama de la salvacién y de la vida de todos los seres hu-
manos, a la vez que la gracia y la gloria de Dios.

¢) El mundo bajo la gracia redentora
1) La humanidad bajo el signo de la redencion

46. El Hijo de Dios se ha hecho nuestro hermano sobre todo para
salvar los seres humanos (Hb 2, 17), «probado en todo igual que
nosotros, excepto en el pecado». Segin algunos escritores patristi-
cos (incluyendo a Ireneo y Atanasio, recordados més arriba en la

R4 catecismo de la Iglesia Catdlica, n. 412, que cita Rm 5, 20 y Summa Theol. 111, q. 1,
a3 ad 3. :
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Parte IIT), se puede afirmar que, aunque no se trate de una
«encarnacién colectiva», la encarnacion del Logos influye sobre
toda la naturaleza humana. Puesto que el Hijo de Dios es un miem-
bro de la familia humana, todos los otros han sido elevados a la
nueva dignidad de hermanas y hermanos suyos. Precisamente por-
que la naturaleza humana asumida por Cristo ha conservado su
identidad creatural, ha sido elevada a una condici6n superior, Como
leemos en la constitucién pastoral sobre la Iglesia en el mundo
contemporéneo: «El Hijo de Dios con su encarnacién se ha unido,
en cierto modo, con todo hombre»125. En cuanto «segundo Addn»
Cristo recapitula la humanidad frente a Dios, llega a ser Cabeza de
una familia renovada y restituye la imagen de Dios a su verdad
primitiva. Al revelar el misterio del amor del Padre, Cristo revela
plenamente la humanidad a sf misma y le descubre la altisima voca-
cién de toda personal2®,

47. La obra redentora de Cristo influye sobre todos los seres huma-
nos en su relacién con el destino dltimo, porque todos estén llama-
dos a la vida eterna. Derramando su sangre en la cruz, Cristo ha es-
tablecido una nueva alianza, un régimen de gracia, que es dirigido a
toda la humanidad. Cada uno de nosotros puede decir junto con el
Ap6stol que El «me ha amado y se ha entregado a si mismo por mi»
(Gal 2, 20). Cada uno estd llamado a compartir, mediante la adop-
cién como hijo, la filiacién de Cristo. Dios no hace tal llamada sin
hacernos capaces de responderle. Por esto el Vaticano II puede en-
sefiar que no hay ser humano, ni siquiera «aquellos que sin culpa
ignoran el Evangelio de Cristo», que no sea tocado por la gracia de
Cristo!27, «[...] en consecuencia, debemos creer que el Espiritu
Santo ofrece a todos la posibilidad de que, en la forma de s6lo dios
conocida, se asocien a este misterio pascual»128, En pleno respeto
de los misteriosos caminos de la Providencia divina frente a los no
evangelizados, la atencién se centra aqui en el plan revelado de
salvaci6n que manifiesta los designios misericordiosos de Dios y el
modo en que Dios es glorificado convenientemente.

125G audium et Spes, n. 22; Cf. Juan Pablo 11, Carta Enc. Redemptor hominis, nn. 8, 13y
passim.

126 Gaudium et spes, n. 22; cf. Juan Pablo 11, Carta enc. Veritatis splendor, n. 2.

1271 umen gentium, 16.

128 Gaudium et spes, 22.
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2) La respuesta de fe

48. La primera condicién para entrar en la nueva alianza de gracia
es tener una fe modelada sobre la de Abraham (Rm 4, 1-25). La fe
es la respuesta fundamental a 1a Buena Noticia del Evangelio. Nin-
guno puede ser salvado sin la fe, la cual es el fundamento y origen

de toda la justificaci6n129,

[...]

3) Liberacion

51. El bautismo es el sacramento de la liberaci6n del pecado y del
nuevo nacimiento en la libertad elegida de nuevo. Liberado del pe-
cado por medio de la gracia de Dios, que suscita la respuesta de fe,
el creyente comienza el camino de la vida cristiana. A través de la
fe suscitada por la gracia, el creyente es liberado del dominio del
mal y es confiado a Jesucristo, maestro que dona la libertad interior.
Esta no es un pura y simple libertad que autoriza indiferentemente
toda opcion posible, sino una libertad de conciencia que invita a las
personas, iluminadas por la gracia de Cristo, a obedecer a la ley mds
profunda de su ser y a observar la regla del Evangelio.

[...]

7) La solidaridad eclesial
[...]

64. Las diversas etapas de la redenci6n se manifiestan dentro de la
Iglesia, donde han de ser alcanzadas la liberacion, la reconciliacién
y la comuni6n ya descritas. La vida en la Santa Iglesia, Cuerpo del
Redentor, permite a los cristianos alcanzar una curacién progresiva
de su naturaleza, herida por el pecado. En la solidaridad con sus
compafieros de fe, dentro de la Iglesia el cristiano experimenta la
progresiva liberacin de todas las esclavitudes alienantes y encuen-
tra una auténtica comunion que derrota el aislamiento.

129ConciLio bE TRENTO, Sesién 6, cap. 8 (DS 1532).
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[..]

8) Santificacion

69. Libre del pecado, reconciliado y en comunién con Dios y con la
Iglesia, el fiel experimenta un proceso de santificacién que co-
mienza con el bautismo en la muerte al pecado y en una nueva vida
con Cristo resucitado. Escuchando la palabra de Dios y participando
de los sacramentos y de la vida de la Iglesia, el cristiano es trans-
formado gradualmente segin la voluntad de Dios y configurado a
imagen de Cristo para llevar los frutos del Espiritu.

[...]

9) Sociedad y cosmos

72. La redencién tiene efectos que se extienden mds alld de la vida
interior y de las relaciones reciprocas de los cristianos en la Iglesia.
Despliega su influjo hacia el exterior en cuanto la gracia de Cristo
tiende a aliviar todo lo que lleva al conflicto, a la injusticia y a la
opresién, contribuyendo de este modo a la que el Papa Pablo VI
definfa una «civilizacién del amor». Las «estructuras de pecado»
erigidas por la avidez de la ganancia y del poder personal no pueden
ser vencidas si no por el «compromiso por el bien del préjimo. Con
la disponibilidad, en sentido evangélico, a "perderse” en favor del
otro»148. E1 amor desinteresado de Cristo, transformando la vida de
los creyentes, rompe el circulo vicioso de la violencia humana. La
amistad auténtica establece un clima favorable a la paz y a la justi-
cia, contribuyendo asi a la redencién de la sociedad.

[...]

10) Perspectivas escatologicas

75. La recepci6n de la redencién en la vida presente es fragmentaria
e incompleta. Nosotros «poseemos las primicias del Espiritu», pero
todavia gemimos con toda la creacién «esperando la adopcién a hi-
jos, el rescate de nuestro cuerpo. Porque nuestra salvacién es en es-

148yyan Pablo 11, Carta enc. Sollicitudo rei socialis, 38.
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peranza; y una esperanza que se ve, no es esperanza, pues ;,como es
posible esperar una cosa que se ve? Pero esperar lo que no vemos,
es aguardar con paciencia» (Rm 8, 23-25).

76. Aunque los fieles cristianos reciban el perdén de los pecados y
la infusion de la gracia, para que el pecado no reine m4s en ellog153,
sus tendencias pecaminosas no estdn vencidas del todo. Las sefiales
del pecado, incluido el sufrimiento y la muerte, permanecerdn hasta
el fin de los tiempos. Los que conforman la propia vida a Cristo en
la fe tienen la certeza de que, a través de la propia muerte, obten-
drdn una participacién definitiva en la victoria del Salvador resuci-
tado.

71. Los cristianos han de combatir constantemente el mal y el su-
frimiento presentes de tantos modos en el mundo y en la sociedad,
con la promocion de la justicia, de la paz y del amor, en el esfuerzo
por asegurar la felicidad y el bienestar de todos.

78. La redencion llegard a su plenitud s6lo cuando Cristo vuelva
para establecer su reino definitivo. Entonces El presentard al Padre
los frutos de su larga batalla. Los que sean bienaventurados en el
cielo compartirdn la gloria de la nueva creacion. La presencia divina
permeard toda realidad creada; todas las cosas brillardn con el es-
plendor del Eterno, en modo que «Dios sea todo en todos» (I Co
15, 28).

153Rrm 5,21;8, 2.



