«Convertios y creed
en la Buena Nueva» (Mc 1, 5)
La conversion en el Sinodo de América

Antonio Izquierdo

E presente articulo consta de dos partes. En la primera se expo-
nen los contenidos fundamentales del capitulo dedicado a la
conversion en los diversos documentos del Sinodo de los Obispos
para América, y la relacion existente entre la conversién y el en-
cuentro con Cristo, la comunién y la solidaridad, conceptos inclui-
dos en la formulacién del tema general propuesto por el Santo Pa-
dre.

En la segunda se considera la fundamentacion biblica de la con-
version, tal como aparece en los documentos del Sinodo, y se hace
un andlisis exegético de Mc 1, 15, el texto biblico més citado al ha-
blar de la conversion.

El capitulo dedicado a la conversion

En los Lineamenta el titulo de este capitulo es ya en si significa-
tivo: «Jesucristo camino para la conversién», dejando caer dos pala-
bras del tema indicado por el Santo Padre para el sinodo:
«encuentro» y el adjetivo «vivo» aplicado a Jesucristo.

En el Instrumentum laboris éstas se recuperan y asi el titulo es:
«El encuentro con Jesucristo vivo, camino para la conversién». En
la Relatio post disceptationem hallamos «Encuentro con Jesucristo
vivo, camino de conversién»; se ha cambiado la preposicién «para»
por «de» la conversién, subrayando de este modo mas la objetividad

que la finalidad!.

'Los dos aspectos enriquecen el encuentro con Cristo camino; por ello, es importante
mantener tanto el objeto como la finalidad del encuentro con Jesucristo vivo.
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Queda muy claro que la verdadera conversién no se puede sepa-
rar del encuentro con Jesucristo vivo.

Contenidos principales del capitulo

Los contenidos relativos a la conversién son expuestos en los Li-
neamenta (Lin.) y en el Instrumentum laboris (Ins.) dentro de una
estructura diversa?, pero con temas fundamentales comunes, bien
que en el Ins. estén mds desarrollados y mejor puntualizados.
(Cuiles son esos temas comunes?

1. La conversién en el Nuevo Testamento (Lin., 15; Ins., 22). En
ambos se recurre a Mc 1, 15 como texto basico de la conversion
predicada por Cristo3. Ambos documentos presentan luego la conti-
nuidad del kerigma primitivo con el mensaje de Jesucristo, aunque
la fundan en un texto diferente (Lin. en Hch 3, 19-20.26; Ins. en
Hch 2, 37-37).

También coinciden en la referencia a Col 1, 20 que, en Ins. se
encuentra literalmente citada; referencia que extiende la obra
reconciliadora de Jesucristo a toda la creacion, tanto lo que hay en

2Estructura de los Lineamenta:
1. La conversion personal y social (nn. 15-16)
2. Luces y sombras (nn. 17-19)
3. Operadores de conversién (nn. 20-21)
4. Caminos para la conversion (nn. 22-26)
5. Reclamos particulares de conversién en América (nn. 27-28).
Estructura del Instrumentum laboris:
Capitulo I: La conversion a Jesucristo (nn. 22-24)
1. El encuentro con Jesucristo vivo provoca la conversion
2. La Iglesia predica la conversién
Capitulo II: La conversion en la Iglesia y en la sociedad (nn. 25-28)
1. Signos concretos del despertar religioso en la Iglesia
2. Aspectos urgidos de conversion en la realidad intra-eclesial
3. Aspectos positivos de la sociedad contemporanea en relacién al Evangelio
4. Aspectos de la sociedad contempordnea que necesitan conversion.

3En la Relatio ante disceptationem (véase, Synodus episcoporum, Relatio ante discepta-
tionem, E Civitate Vaticana 1997; de ahora en adelante Rel. 1): «la conversion es el paso
primero e indispensable para recibir la salvacién y acercarse a Cristo: Arrepiéntanse por-
que el reino de Dios estd cerca (Mc 1, 15)». La cita corresponde mds bien a Mt 3, 2, pero
el contenido es muy semejante.
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la tierra como en los cielos. El Ins. antepone ademads dos frases para
colocar la conversién dentro de la Historia de la Salvacién y para
conectar la conversién neotestamentaria con la invitacién a la
conversién en el Antiguo Testamento; para ello se hace referencia a
Jon 3, 4-10; Am 5, 15; Ba 1, 3-5; Sal 35, 13; 51, 3-64. En el Circulo
menor castellano «F», cuyo relator fue Mons. Ramén Ovidio Pérez
Morales, se hace una aportacion muy util a propésito de Mc 1, 15:
«Al reflexionar sobre la conversién se buscé luz en la nocién bi-
blica de «metanoia», que resulta esencial para formular la respuesta
que Dios espera del ser humano, a cuyo encuentro ha salido en Je-
sucristo: "Arrepiéntanse y crean en la buena noticia" (Mc 1, 15).
Esta conversidn tiene consecuencias sociales y culturales. Se des-
tacé también que la conversion es, en primer lugar, reconciliacién
con Dios»3.

2. El concepto de conversion y la invitacién a un examen de con-
ciencia a toda la Iglesia americana (Lin., 169; Ins. 23-247). En
cuanto al concepto, los elementos acentuados son:

1) Un concepto complejo. La Relatio post disceptationem pun-
tualiza diciendo que la conversién «es siempre un acontecimiento
profundo y misterioso en el que entran en juego la gracia de Dios y

la libertad humana»$.

2) Su significado: cambio profundo del corazén, transformacion
interior (aqui Lin. cita un texto de Juan Pablo II); intima y total re-
novacion de todo el hombre, de todo su sentir, juzgar y disponer
(Rel. 1, p. 9, citando la Constitucién Apostdlica de Pablo VI Paeni-
temini, I. AAS, 58 (1966), 179)°; entre otras aportaciones, Mons.

4Resulta algo extrailo, desde la exégesis, que no se haya hecho ninguna referencia a los
profetas Isafas, Jeremfas y Ezequiel, los primeros y mdximos promotores de la interioriza-
cién de la fe y de 1a moral del pueblo de Israel, y consiguientemente de la conversion pro-
funda del pueblo y de los individuos a Yhwh.

5Véase L'Osservatore Romano, Edicién espaiiola, n. 1, 2 de enero de 1998, p. 10, col. 4
(De ahora en adelante ORE).

0¢f. Sinodo de los Obispos, Lineamenta, Ciudad del Vaticano 1996.

7¢t. Sinodo de los Obispos, Instrumentum laboris, Ciudad del Vaticano 1997.

85_\'110(Ius episcoporum, Relatio post disceptationem, E Civitate Vaticana 1997, 6-7 (De
ahora en adelante Rel. 1).

9La Sra. Jacqueline E. Wilson, directora ejecutiva del Departamento para los catélicos ne-
gros de la archidiédecis de Washington, tras sostener que en muchas ocasiones se olvidan
o ignoran los problemas y necesidades de la comunidad afroamericana, afirmé:
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Ignacio Antonio Velasco Garcfa, S.D.B., arzobispo de Caracas, de-
fine la conversién como un cambio profundo de la mente y del co-
razén producido por el encuentro con Jesucristo, y la califica de
«alegre y fundada en los signos poderosos a través de los cuales el
Sefior nos estd hablando en estos tdltimos tiempos» (ORE, 49 (1997)
p. 10, col. 1).

3) Su expresién en obras y en la vida entera (Lin. 16, con cita de
Juan Pablo II, Carta apostdlica Tertio millennio adveniente, 36). El
texto del Papa, mds que en la expresion, subrayada por el Ins., hace
hincapié en el nexo entre la conversion del corazén y la conversién
de las obras. Son dos elementos que, en mi opinién, deberian inte-
grarse, ya que la manifestacién de la conversion del corazén en
obras, no es casual o meramente condicional, sino causal, en cuanto
que es de un corazoén convertido de donde brotan, como de un ma-
nantial, las obras de conversion.

4) La conversién no es un hecho puntual, sino que dura toda la
vida. Sin embargo, mientras los Lin. se fijan en el proceso cons-
tante, el Ins. sitda la conversion continua en un marco eclesial: es la
Iglesia, en cuanto comunidad de los creyentes, que necesita y es
llamada por Jesucristo a convertirse constantemente10.

5) Las dimensiones individual y social de la conversién, algo
mds desarrolladas en el Ins., sobre todo mediante una referencia a la
homilia de Juan Pablo II en el Santuario Mariano de Zapopan
(México, 30 de enero de 1979) y al Documento de la III Conferen-
cia General del Episcopado Latinoamericano de Puebla, 452. Esta
conversion de la Iglesia, en cuanto instituciéon humana, debe abarcar
«sus estructuras pastorales, sus miembros, y todas sus realidades
contingentes que limitan el crecimiento del Reino de Dios» (Rel. 1,
p. 9); en breve, «debe darse en la personall y en la sociedad»12
(Rel. 2, p. 6).

«Conversion significa también cambiar la situacién, la actitud habitual, y empezar nueva-
mente en Cristo» (ORE, n. 50, p. 19, col. 2-3).

1013 Rel.1, p. 10 subraya la permanencia de la llamada de Jesucristo a la conversién,
mientras que el Ins. acentia la conversion constante.

HEg) circulo menor castellano «C», con Mons. Mario del Valle Moronta como relator, ob-
serva atinadamente que «en la conversion se debe tener en cuenta la actitud personal frente
al cambio de las estructuras que impiden el auténtico progreso y crecimiento del hombre»
(ORE, 1 (1998) p. 5, col. 3). Anteriormente, Mons. Charles Joseph Chaput, o.f.m. cap., ar-
zobispo de Denver, habia dicho: «Si de verdad deseamos la conversidn, la comunién y la
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El Mensaje de la Asamblea especial para América del Sinodo de
los Obispos describe bien estas dos dimensiones: «Este cambio de
corazén no sélo toca nuestras vidas individuales, sino que desafia a
nuestra sociedad, a la Iglesia misma, a nosotros como pastores, y al
mundo entero, a dejar atrds sus cautelosos y dubitativos pasos para
correr con gozo junto a Jesus hacia la vida eterna. Esta conversién
ha de tocar la vida de los ricos y de los pobres, de los poderosos y
de los débiles. Ha de recordar a los politicos su responsabilidad de
promover el bien comin y desafiar a los economistas a buscar
caminos para resolver las desigualdades materiales de nuestra
sociedad» (ORE, 51 (1997) p. 13, col. 3-4).

6) La conversién es ademds reconciliacién con Dios, consigo
mismo y con los demds, pues supone superar la ruptura radical que
es el pecado. Este aspecto no se menciona en el Ins.

En esta reconciliacion con Dios insiste el Circulo menor caste-
llano «F» en términos muy claros: «La conversién es en primer lu-
gar reconciliacién con Dios» (ORE, 1, p. 10, col. 4). La ruptura con
el pecado, como camino de reconciliacién con Dios, se ha escu-
chado en el aula sinodal en labios de bastantes Padres. A modo de
muestra, tomo dos intervenciones. Dice el Card. William W. Baum,
penitenciario mayor: «Es necesario poner énfasis en la necesidad de
una conversion personal, que incluya el arrepentimiento y la confe-
sién de los pecados en el sacramento de la penitencia. Sin esta con-
version no se podrd hacer una verdadera reforma de las estructuras
sociales. Tenemos que afrontar con realismo la realidad del pecado,
la fuerza del mal, la presencia del Maligno en todos los asuntos hu-
manos. En el sacramento de la reconciliacién es nuestro Sefior
quien concede personalmente el perdén al pecador arrepentido.
Nuestra tarea consiste en despertar nuevamente entre los catélicos

solidaridad para la Iglesia, debemos ante todo buscarlas dentro de nosotros mismos y entre
nosotros, como hermanos» (ORE, 49 (1997) p. 13, col. 4).

12Mons. Javier Echeverria, obispo prelado de la prelatura personal del Opus Dei, ha
puesto de relieve este aspecto: «Los problemas de la justicia social y, de manera especial,
la promocién de las personas necesitadas, no pueden solucionarse sélo desde fuera de las
estructuras civiles y seculares, por ejemplo a través de intervenciones asistenciales, sino
que es indispensable cristianizar estas mismas estructuras de la sociedad desde su interior.
Esta es la tarea de los fieles que, a causa de su actividad, se encuentran inmersos en ellas.
El trabajo es el centro de la doctrina social de la Iglesia (cf. Laborem exercens, 3). De ahi
la importancia capital de santificar el trabajo profesional, santificarse en el trabajo profe-
sional y santificar a los demds a través del trabajo, segiin el ejemplo de Cristo en Nazaret»
(ORE, 49 (1997) p. 18, col. 4).
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el sentido del pecado y dar nuevo énfasis al sacramento de la peni-
tencia» (ORE, 50 (1997) p. 15, col. 2). Unos dias mas tarde, Mons.
Alberto Bovone, proprefecto de la Congregacién para las causas de
los santos, afiadia: «Donde Cristo tiene su morada, alli est4 el reino
que €l trae consigo, donde de ninguna manera debe reinar el pecado.
Convencer al mundo de su pecado, como lo hicieron los profetas, es
el primer mensaje de este Sinodo: un anuncio que hemos de hacer
con palabras que el mundo pueda comprender, las mismas de siem-
pre, las palabras del Evangelio, pronunciadas con labios purifica-
dos; para anunciar, después, las palabras del perdén garantizado por
la sangre de Cristo, una gota por cada pecado, y hacer que el hom-
bre, atemorizado por el sufrimiento y por la muerte, sea consciente
de su dignidad de Hijo de la Resurreccién como lo fue Jests, pri-
mogénito de muchos hermanos unidos en comunién y solidarios en-
tre si» (ORE, 5 (1997), p. 17, col. 2).

Quiza el aspecto mds resaltado por los Padres sinodales en sus
intervenciones haya sido el de la santidad de la Iglesia y de cada
uno de sus miembros, como fruto genuino de auténtica conversion,
pero también como el medio mds eficaz para trabajar en la conver-
sién de los demds. Por ejemplo, Mons. Fabio Betancur, arzobispo
de Manizales: «El testimonio de vida... y su afdn de santidad deben
ser las cualidades que identifiquen al verdadero evangelizador en el
estado de vida que el Sefior le ha asignado en la Iglesia: sea en el
estado laical... sea como ministros sagrados... sea finalmente, en la
vida consagrada» (ORE, 5 (1997) p. 8, col. 3).

La Rel. 2, pp. 7-8 sintetiza las aportaciones de los Padres,
dedicando al tema de la santidad el apartado 3 de la primera parte.
He aquf el primer pérrafo, sumamente rico: «Es notable el énfasis
que se ha puesto en este Sinodo en el tema de la santidad; ésta
consiste no sélo en la rectitud moral y en la realidad ontolégica de
la gracia, sino principalmente en la comunién intima de vida con
Dios, que renueva interiormente al hombre y lo transforma y eleva a
imagen de Cristo»13.

13 Ademis se propone una explicita Pastoral de la santidad; la santidad como vocacién de
todos, cuyo agente principal es el Espiritu Santo; la santidad como fin de la evangeliza-
cién; el llamado a la santidad ha de ir acompaiiado de la fuerza del testimonio y de la cla-
ridad de la doctrina.
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Una formulacién amplia y completa del tema se puede descubrir
en el circulo menor castellano «B», del que fue relator Mons. Felipe
Arizmendi, obispo de Tapachula: «La santidad cristiana consiste en
ser fieles a la llamada de la gracia, bajo el influjo del Espiritu Santo.
Es el encuentro y seguimiento de Cristo, personal y comunitario,
que tiene su inicio sacramental en el bautismo, se perfecciona en la
confirmacion y llega a su cumbre en la Eucaristia. La santidad es un
proceso en la respuesta fundamental de Ia fe, en la entrega de la ca-
ridad. Es necesario insistir en una pedagogia para el crecimiento en
la santidad, por la frecuencia de los sacramentos, la celebracion li-
tirgica, el uso adecuado de la Biblia, las vidas de lo santos, el Ca-
tecismo de la Iglesia catélica, etc.

El mejor modo de ensefiar la santidad es el testimonio, sobre
todo para los que no creen. Por eso, "el mejor evangelizador es el
santo". En consecuencia, hay que insistir en la santidad, para poder
evangelizar. Se necesita promover la pastoral de la santidad. Los
obispos hemos de esforzarnos por ser los primeros convertidos, los
primeros testigos de la santidad para nuestro pueblo. Esto exige re-
nuncia, desinstalacidn, sacrificio, llegar a donde no hemos llegado,
tomar la cruz y seguir a Cristo. La santidad que se necesita en
América es la revolucién de la ternura, como se refleja en el didlogo
de santa Marfa de Guadalupe con Juan Diego» (ORE, 1 (1998) p. 9
col. 2-3).

La invitacién al examen de conciencia, estd presente en ambos
documentos; en Ins. desaparece la cita de la Carta apostélica Tertio
millennio adveniente, aunque no el contenido, y con ello cambia el
sujeto: Ya no el Santo Padre, sino los Pastores de la Iglesia que vive
en América. La Rel. 1, p. 10 considera el examen de conciencia de
los Pastores como primer paso para la conversién. La Rel. 2, p. 7,
indica dos aspectos para el examen de conciencia de los Pastores: 1)
«Debemos preguntarnos si comprendemos suficientemente que la
Iglesia es del Sefior y no nuestra»; 2) «La conversién nos pide nece-
sariamente revisar nuestra obra de evangelizadores».

3. Elementos presentes en la Iglesia de América que favorecen la
conversion (Lin 17)14. Este aspecto se recoge y amplia en Ins. 25 y

l4En este epigrafe no he considerado las aportaciones de los Padres sinodales, como tam-
poco en los tres siguientes, porque pienso que serdn analizados por los autores de los arti-
culos dedicados a la comunién y a la solidaridad.
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27, que distingue y trata por separado los elementos positivos
(enseguida después tratard de los negativos) en la Iglesia y en la so-
ciedad latinoamericanas. En Lin. se centran todos los aspectos posi-
tivos de la vida de la Iglesia en un evidente despertar religioso, que
abraza diversos puntos: oracién, participacion en los sacramentos
sobre todo del bautismo, la eucaristia y el matrimonio, culto a la
persona de Cristo en sus misterios y bajo diversos titulos, viva de-
vocion a la Virgen Maria y a los santos, afecto y adhesion al Papa,
obediencia y respeto a los Pastores y sacerdotes, tradiciones y ges-
tos en que el pueblo vuelca y manifiesta su fe.

El Ins. 25 habla de muchos signos positivos de alegria y esperan-
za, que son los frutos mds preciados del Concilio Vaticano Il y de
los documentos del magisterio episcopal que se esforzaron por apli-
carlo. Merecen citarse los siguientes: Un desarrollado sentido de
comunion y participacion en la vida de la Iglesia a diversos niveles;
un sensible aumento, en algunas regiones, de vocaciones al sacer-
docio y a la vida consagrada, y un espiritu de solidaridad vocacio-
nal con otras didcesis mds necesitadas; una mayor toma de con-
ciencia de la importancia de la formacién del clero, tanto en los se-
minarios como durante la vida sacerdotal, con un influjo notable de
la Exhortacion Apostdlica sinodal Pastores dabo vobis; un testimo-
nio abnegado de vida sacerdotal de parte de muchos sacerdotes
comprometidos con la nueva evangelizacién y fervosoros en el
ejercicio del ministerio; una creciente participacion activa de los
fieles en la liturgia; una mayor conciencia en los laicos del don del
bautismo, que los lleva a un compromiso eclesial, apostélico y mi-
sionero mds profundo, y a un empefio mayor en la transformacion
de la sociedad segun los valores del Evangelio.

4. Aspectos de la Iglesia americana que exigen conversién (Lin
18-19). Concepto muy altamente presente en el Ins. 26 y 28. Los
Lin. indican el sincretismo construido sobre la base de creencias po-
pulares, que puede desviar a los creyentes hacia sectas o0 movimien-
tos pararreligiosos; un estilo de vida materialista y consumista, pero
que produce insatisfaccion y vacio interior; una mentalidad del re-
chazo de la vida, antes de nacer o en su etapa final; creciente re-
curso a la violencia y la muerte; una mentalidad secularista que va
llevando hacia el relativismo moral y el indiferentismo religioso; la
ausencia de vocaciones y las deserciones sacerdotales; pérdida del
sentido de Dios que, a veces, se traduce en pérdida del sentido del
misterio y de lo sagrado; pérdida del sentido del pecado como con-
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secuencia de la pérdida del sentido de Dios; un abandono de la
prictica frecuente del sacramento de la penitencia. Por su parte el
Ins. 26 menciona los siguientes aspectos urgidos de conversién en
la realidad intraeclesial: necesidad de un testimonio de santidad mas
vibrante y transparente por parte de los evangelizadores; falta de
comunion sobre todo en lo que respecta a la coordinacién y colabo-
racion de los carismas dentro de la Iglesia, particularmente entre el
carisma de la vida consagrada y el carisma de la autoridad del
Obispo; falta de sintonia de algunos teélogos con el Magisterio de
la Iglesia, que crea en el pueblo de Dios confusién y genera divisio-
nes; cierta ineficacia pastoral provocada por una inadecuacién de
algunas estructuras pastorales; una incompleta aplicacién del Conci-
lio Vaticano II, sobre todo en ciertas dreas relativas a las estructuras
diocesanas y parroquiales; una falta de renovacién de los métodos
catequisticos tanto en la formacion bdsica, como en la formacién
permanente; una inadecuada aplicacién, en algunos casos, de los
principios de la renovacién litirgica propuestos por el Concilio Va-
ticano II, cayendo a veces en arbitrariedades litirgicas, que han
ocultado el sentido transcendente de la liturgia. La Rel. 2, p. 7 re-
coge las aportaciones de algunos Padres sobre la propia
«responsabilidad en los males de la Iglesia y del mundo..., de modo
especial en la divisién de la Iglesia».

5. Aspectos positivos de la sociedad contempordnea en relacion
al Evangelio. Este punto ya es insinuado en Lin.17: empefio por la
paz y por la vida, solidaridad hacia los marginados, hacia los que
sufren cualquier enfermedad, pero sobre todo a los enfermos de sida
y a los toxicomanos, la preocupacioén y atencién a los problemas
ecolégicos. El Ins. 27 lo amplia notablemente: creciente conciencia
de la dignidad de la persona humana y de sus derechos inalienables,
asf como también del sentido de justicia; respeto por la naturaleza,
que se expresa en una atenta consideracion a los problemas ecoldgi-
cos; marcado interés por los valores espirituales y una notable in-
quietud por las realidades trascendentes; un fuerte sentido de soli-
daridad y generosidad, que se manifiesta en una creciente sensibili-
dad con respecto a las necesidad del préjimo.

6. Aspectos de la sociedad contempordnea que necesitan conver-
sion: Este punto no se halla en los Lin., sino tinicamente en Ins. 28:
En el 4mbito familiar se detecta frecuentemente una concepcion de
la libertad y un ideal de amor humano sin compromisos (divorcio,
aborto, violencia, pérdida de la identidad femenina y masculina,
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inadecuada formacion en la sexualidad); en el campo econémico
falta en muchas sociedades de América una mayor justicia distribu-
tiva (desempleo, salarios bajos, mayor desigualdad entre ricos y po-
bres, deuda externa); en el campo social, se verifica un acelerado
proceso de urbanizacion ligado al desarrollo de la sociedad indus-
trial y al crecimiento demografico, con serios problemas como po-
breza, desarraigo, narcotrafico y narcoconsumo, prostitucién de ni-
fios y jovenes, alcoholismo, despersonalizacidn, etc.; en el campo
politico, a veces predomina una concepcion de la politica que pierde
de vista el bien comiin, guidndose por intereses partidistas, predo-
minando la demagogia, aumentando la corrupcién, generando des-
confianza respecto a las instituciones politicas; en el campo cultu-
ral, el laicismo ateo predomina a veces en los ambientes intelectua-
les y culturales, escaseando laicos cristianos comprometidos en los
ambientes académicos, en los medios de comunicacién social, en
donde ademds se da una carencia de principios éticos; se verifican
evidentes deficiencias en el campo educativo: analfabetismo, re-
duccion de la educacién a mera instruccion., etcétera.

7. Los operadores de conversion (Lin 20-21); en Ins. no se trata
este aspecto. En los Lin. se menciona en primer lugar a Dios, como
fuente originante de la conversion, basandose en Jn 3, 16. Con la
imagen jodnica del Buen Pastor, que busca la oveja perdida es pre-
sentado Jesucristo como segundo agente de conversion; o en térmi-
nos paulinos, como nuestra reconciliacién (2 Cor 5, 18-19). El ter-
cer agente es la Iglesia, continuadora de la obra salvifica de Cristo,
que actia mediante las acciones litirgicas, la predicacién, la ora-
cién, la promocién de la solidaridad y el testimonio del amor de
Dios. Dentro de la Iglesia todos pueden colaborar en la obra de la
conversion, pero de modo muy especial los Obispos en cuanto suce-
sores de los Apdstoles y continuadores por antonomasia de la mi-
sion del Buen Pastor. Bastantes Padres sinodales hicieron hincapié
en la conversién de los mismos Pastores a Cristo y a su Evangelio,
aspecto que recoge la Rel. 2, p. 7: «La conversién debe implicar a
todos, pero en primer lugar a los Obispos, que debemos salir de esta
Asamblea mds evangelizados e identificados con el Sefior». S6lo
Pastores convertidos podran proclamar con eficacia la conversién a
los demads.
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8. Los campos de conversién (Lin 22-26)!5. Tampoco se halla
este punto en Ins., al menos de modo especifico!®. Los Lin. sefialan
como campos de conversién: la vida cristiana (vida de oracion, de
gracia, de participacién litdrgica y sacramental, el testimonio, la
asuncién de un compromiso apost6lico); los espacios en que la vida
cristiana se ejerce son: la familia, la parroquia, las comunidades re-
ligiosas y los movimientos laicales, la Iglesia particular en si y en
sus relaciones con las Iglesias particulares, el &mbito del propio pais
y sus relaciones con otros pafses; otros campos de conversion son el
respeto a la vida humana, los medios de comunicacion social y de
los espectdculos; las estructuras sociales: sistemas econémicos que
engendran deudas enormes e impiden el desarrollo de los pueblos,
ayudas condicionadas a ideologfas de pequefios grupos, liderazgos y
hegemonias politicas, basadas en intereses egoistas; el ecumenismo.

En las intervenciones de los Padres sinodales se ha hecho men-
cién especial de algunos campos que exigen particular atencion: a)
Los nacionalismos. Este aspecto ha sido tratado ampliamente por el
Card. Angelo Sodano, secretario de Estado. Entre otras cosas
afirmé: «En esta Asamblea sinodal estamos reflexionando sobre
tres consecuencias del encuentro con Cristo: conversién, comunion
y solidaridad. Por mi parte, quisiera hoy destacar que esto no vale
tinicamente para cada cristiano, sino también, en términos genera-
les, para todos los pueblos. El encuentro con Cristo debe llevar
también a nuestras comunidades a renunciar a todo egoismo nacio-
nalista y abrirse a la fraternidad universal... En algunos lugares de
América se han notado tltimamente planteamientos nacionalistas
preocupantes... Pienso que es urgente para los catélicos, pastores y
fieles, arrancar de raiz el surgir y difundirse de tales aberraciones...
Algunos padres sinodales ya han puesto de relieve en este aula el
deber de educar a los pueblos en el ideal de la paz» (ORE, 50

15E5 conveniente situar estos campos de conversién, con Mons. José P. Rio, arzobispo de
Huancayo, dentro de «un proyecto, de toda la Iglesia de América, de evangelizacion y de
aplicacién del Concilio Vaticano II, es decir, al servicio de la conversién y del crecimiento
de los valores de la vida cristiana o evangélica... Es urgente poner en marcha un proyecto
que se fundamente en la Iglesia-comuni6n, asumir un proceso de conversion permanente,
que se exprese en la solidaridad como consecuencia del encuentro con Jesucristo vivo 'y
via plena para todos. Debemos trabajar por un proyecto que enlace todas las realidades de
la Iglesia , para hacer una pastoral de conjunto, orgédnica y sistematica» (ORE, 50 (1997) p.
15, col. 2).

10E] tema de los campos para la conversion es presentado en el Ins., en gran parte, dentro
del apartado «Aspectos de la sociedad contempordnea que necesitan conversion».
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(1997), p. 9, col. 2-3). b) Atencién preferencial a la juventud. El P.
Juan Edmundo Vecchi, rector mayor de la Sociedad Salesiana de
san Juan Bosco, insiste en este punto para la conversién de la men-
talidad (ORE, 50, p. 7, col.4). ¢) La conversién de las relaciones
pobres-ricos!”, trabajando por reforzar las leyes nacionales e inter-
nacionales para conseguir una mayor justicia (Mons. Ricardo Rami-
rez, c.s.b., Obispo de Las Cruces, ORE, 50 (1997) p- 8, col. 1). 4)
La escuela. Mons. José Ramé6n Gurruchaga, s.d.b., obispo de Lurin,
sefala que «la escuela propone a todos propuestas reales para poder
avanzar, personal y colectivamente, al 'Encuentro con Jesucristo
vivo, para la conversién, la comunién y la solidaridad. En conse-
cuencia, continia el obispo, propongo: tener muy en cuenta este
instrumento de evangelizacidn, de cultura, de desarrollo y vida
digna» (ORE, 50 (1997) p. 16, col. 1).

Encuentro un buen resumen de estos campos en las palabras de
Mons. Oscar Pdez, obispo de Alto Parand: «La Iglesia tiene una
gran tarea en favor del mundo y de la sociedad a través de sus hijos
y, en muchos campos, especificamente a través de sus miembros
laicos, que deben ser expertos y destacarse en todos los campos de
la ciencia y de la técnica, de la economia, la justicia, el derecho, la
cultura, la politica, el trabajo y las organizaciones humanas, para
llevar asi la obra redentora de Cristo a esos campos y ambientes»
(ORE, 51 (1997) p. 18, col. 2).

9. Reclamos particulares de conversién en América. En realidad
se trata de uno solo: la divisién en la Iglesia de América que tiene
las siguientes manifestaciones (Lin 27-28):

a) Diversas formas de discriminacion racial, cultural y religiosa;

b) Tendencia deshumanizadora de los media, mediante la exalta-
cién de la violencia, el erotismo, mentalidad subyacente contra los
valores humanos y evangélicos.

c¢) Ignorancia religiosa, que deja a los cristianos a merced de
ofertas engafiosas de sectas, de ideologias ateas, de mesianismos
humanos, etc.

d) Contrastes y tensiones entre cristianos que agudizan diferen-
cias y discordancias en opciones pastorales y disciplinares.

17Este campo fue abordado por bastantes Padres sinodales, con diversas acentuaciones,
pero marcando muy claramente todos la opcién preferencial de la Iglesia por los pobres,
necesitados y marginados de la sociedad.
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e) Crisis de obediencia y de fe al Magisterio de la Iglesia.

f) Tensiones entre religiosos y Obispos, entre clero regular y dio-
cesano, a veces incluso entre clero diocesano y el propio obispo.

g) Desigualdad econémica entre personas y clases sociales, entre

paises del Norte y del Sur del Continente!8.

Relacion con las demas partes

1. El contexto: La relacion de los diversos elementos que compo-
nen el tema general del Sinodo de los Obispos para América debe
situarse en el contexto de la Nueva Evangelizacion, que es el pro-
pésito basilar de la Asamblea. En el fondo, se trata de ver cémo
puede la Iglesia lograr una nueva evangelizacién del Continente
americano a las puertas del Tercer Milenio cristiano (Lin. 2; Ins.

D19,

2. Relacién entre Cristo (Encuentro con Cristo) y conversion-co-
munidn-solidaridad:

Esta es la relaciéon mds acentuada, precisamente por ser la més
importante. «Debe afirmarse, ante todo, que el punto de partida es
Jesucristo, Salvador y Evangelizador, que ofrece su camino en esta
coyuntura histérica» (Lin. 3).

La relacién aqui subrayada es la de causa-efecto?0. Cristo o el
encuentro con Cristo es la causa («Cristo invita», «Cristo llama,
«del encuentro con Cristo brota», «el encuentro con Cristo es fuente
y raiz») y la conversién-comunién-solidaridad constituye el efecto

18Estos reclamos han sido recogidos por el Ins. principalmente en el n. 26 titulado
«Aspectos urgidos de conversion en la realidad intra-eclesial».

19g] P, Marcial Maciel, fundador y superior general de los Legionarios de Cristo, tratando
de dar una respuesta concreta, sostiene que los grandes y urgentes proyectos darén resulta-
dos efectivos a largo plazo, pero que mientras tanto es posible emprender pequefias inicia-
tivas a nivel parroquial y diocesano que permitan subvenir a las necesidades més urgentes.
En el campo de la evangelizacién existen iniciativas en marcha. Se citan, a modo de
ejemplo, «la formacién y lanzamiento de evangelizadores a tiempo completo y a tiempo
parcial; la edicién del semanario "Desde la Fe", con una tirada de 750.000 ejemplares; di-
fusién televisiva de mensajes de prevencion contra las sectas y contra la "New Age"; cur-
sos de formacidn cristiana para profesores de escuelas piblicas y privadas; congresos de
evangelizacién y catequesis para colaborar con los obispos en la formacién permanente de
los agentes de la evangelizacién» (ORE 51 (1997) p. 19, col. 2-3).

20¢f, Lin. 4.29; Ins. 2.
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provocado por el encuentro con Jesucristo («el encuentro con Cristo
conduce», «culmina», «fructifica»). A su vez la conversién-comu-
nién-solidaridad ha de conducir a frutos concretos en la vida perso-
nal y comunitaria (Ins. 2). Es evidente que el cristocentrismo, tanto
en la predicacion de la Iglesia como en la vida de todos y cada uno
de sus miembros, es la piedra de toque de la nueva evangelizacién.
Estos tres aspectos, causados por el encuentro con Cristo constitu-
yen una verdadera exigencia para el ap6stol de la nueva evangeliza-
cién. De este modo se verifica un movimiento circular entre los
conceptos fundamentales barajados por el Sinodo de los Obispos:
Nueva evangelizacién, Jesucristo, Conversién/comunién/solidari-
dad, Apéstol de la nueva evangelizacion.

3. Relacion entre Cristo-conversion, y entre conversioén y comu-
nién-solidaridad:

En Lin. 3 el encuentro con Cristo causa la conversién; la conver-
sion por su parte estd orientada a la comunién y a la solidaridad. La
relacién causa-efecto entre Cristo y la conversién?!, se completa
con la relacién origen-fin entre la conversion y la comunién-solida-
ridad. La conversion, si es auténtica, estd toda ella orientada hacia
la comunién-solidaridad; de este modo se asienta sélidamente la
estrecha unién entre la fe y la moral, el orden dogmaético y el ético.
La fe (encuentro con Cristo) transforma al hombre (conversién) y el
hombre transformado cambia la vida en sus concreciones histéricas

(comunién-solidaridad)?22,

Una relacién semejante, pero diferente, se puede detectar en Ins
2, donde la conversién («metanoia») induce a la comunién
(«koinonia»), pero es ésta la que lleva luego a la solidaridad
(«diakonia»). Estd siempre presente la causa eficiente, pero en en-
,cadenamiento: Cristo-conversién-comunién-solidaridad. Légica-
mente, Cristo en cuanto causa fontal y primigenia abraza en sf la
conversién y la comunién como con-causas eficientes.

21g Mensaje final resalta esta relacion entre encuentro con Cristo y conversién: «Si lle-
gamos a este encuentro con Cristo resucitado como Marfa Magdalena y los Apéstoles des-
pués de la Resurreccidn, nos encontraremos transformados. Debemos llevar a cabo la Ila-
mada a la conversidn, a un cambio de vida, a un comenzar de nuevo en gracia» (ORE, 51
(1997) p. 13, col. 3).

22Cf. Lin. 3; 66; Ins. 2; 52.
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4. Relacién entre Cristo-comunién, y entre comunion y conver-
sién-solidaridad:

5 Relaciones mutuas conversiéon-comunién-solidaridad:

El ndmero 2 del Ins. es el que mejor expone estas interrelaciones.
;Cudles son? Se afirma nitidamente que la conversion es el princi-
pio y condicién de posibilidad de la comunién-solidaridad: «Sélo a
través de la conversién al Evangelio de Jesucristo son posibles la
verdadera comunién y la auténtica solidaridad».

Por su parte, la comunién fundamenta la conversion y la solida-
ridad: «La comunién con Cristo y con su Iglesia es, al mismo
tiempo, la base para una continua25 conversion personal y el fun-
damento sobre el que se realiza la solidaridad». Finalmente, la soli-
daridad es el fin de la conversién-comunién: «La solidaridad, en
cuanto expresién de los valores esenciales del Reino de Dios, pone
de manifiesto cudl es el fin hacia el que convergen la conversion y
la comunion».

La conversion se sitda ahora no en el campo de las causas sino
de las condiciones, pero se trata de una «condicio sine qua non»,
indispensable e imprescindible de la comunién-solidaridad. Quiza
de este modo se ve més claro que la causa tnica de todo
(conversién-comunién-solidaridad) es Cristo y el encuentro con El.
Con una imagen tomada de la construccion, la comuni6n es presen-
tada como base y fundamento de la conversion-solidaridad. No se
habla tampoco de causa-efecto sino de elemento sustentante
(comunién) y elementos sustentados (conversién-solidaridad),
siendo Jesucristo el dinico arquitecto.

La solidaridad permanece como fin, pero no s6lo de la conver-
sién (Lin. 3), sino igualmente de la comunién. Asi, la comunién
eclesial adquiere un nuevo dinamismo al orientarse intrinsecamente,
y por lo tanto siempre, a la solidaridad fraterna con los miembros de
la Iglesia y con todos los hombres.

25Este adjetivo «continua» distingue esta conversién de la «inicial» o «primera». La co-
munién es la base de la conversién continua, pero no de la inicial o primera, basada en el
bautismo y que constituye la puerta de entrada a la comunién eclesial.
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Varias han sido las intervenciones sinodales que han tocado estas
relaciones; por la claridad y profundidad de la exposicién me limito
a la del Card. Joseph Ratzinger, prefecto de la Congregacién para la
doctrina de la fe, que constituye un buen resumen de este tema: «El
tema central de nuestro Snodo es el encuentro con Cristo, encuen-
tro que se vuelve conversion, es decir, transformacién de nuestro
pensamiento, de nuestra voluntad, de nuestro corazén.

En esta conversion, que es un paso del yo al Td de Cristo, nace la
comunién, el «nosotros» de las personas que salen del propio yo y
se unen en el T del Sefior. Esta comunién profunda —«Ya no vivo
yo, es Cristo quien vive en mi»— es la condicién de la solidaridad
en la vida de cada dia. Por eso, hablar de Cristo no es una huida de
la dura realidad de los grandes problemas econémicos, politicos y
sociales, hacia un mundo de pura interioridad, sino que, al contra-
rio, es el verdadero realismo, que va a las raices de nuestros pro-
blemas.

Una renovada catequesis cristolégica, corazén de la evangeliza-
cion, por tanto, tendria que ser el primer y fundamental fruto del Si-
nodo» (ORE, 49, p. 17, col. 2).

La fundamentacién biblica de la conversién

En esta parte mi objetivo es doble: considerar en primer lugar las
diversas citas biblicas que aparecen en los documentos al tratar de
la conversién, y luego analizar, aunque sea brevemente, la cita mas
importante: Mc 1, 15.

Citas biblicas sobre la conversién

En los documentos existen citas tanto del Antiguo como del
Nuevo Testamento.

Del Antiguo Testamento se citan, siguiendo la divisién cldsica,
los profetas (Jon 3, 4-10; Am 5, 15; Bar 1, 3-5) y los salmos (Sal 35,
13; 51, 3-6.1526), Estas citas se hallan en Lin 19 y en Ins. 22. Las
citas del Nuevo Testamento estian tomadas de los Evangelios (Mc 1,

26En el original aparece Sal 51, 53 (cf. Lin. 19), pero es evidente que se trata de un error y
que, muy probablemente se quiera referir a 51, 13: «Los pecadores volverén a ti».
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15; Le 15, 18.21), de los Hechos de los Apéstoles (Hch 2, 37-38; 3,
19-20.26) y de las cartas paulinas (2 Cor 5, 18-19; Col 1, 20).

Ciertamente no parece que haya sido intencién de los Padres si-
nodales estudiar en profundidad la conversion en el Antiguo y en el
Nuevo Testamento, sino tinicamente hacer ver que la conversion es
un concepto con clara raigambre biblica.

Con todo, pienso que, siendo «la Escritura unida a la Tradicién la
suprema norma de la Iglesia», y teniendo por cierto que «toda la
predicacién de la Iglesia, como toda la religién cristiana, se ha de
alimentar y regir con la Sagrada Escritura» (DV, 22), se echa de
menos una fundamentacién biblica mds amplia y mds elaborada,
«para que el tesoro de la revelacién encomendado a la Iglesia vaya
llenando el corazén de los hombres» y la Iglesia «reciba nuevo im-
pulso de vida espiritual con la redoblada devocién a la palabra de
Dios, que dura para siempre (Is. 40, 8; I Pe 1, 23-25)» (DV 26)27.

Exégesis de Mc 1, 15

Los Lin. citan Mc 1, 15 en los nos. 15 (2 veces) y 66; por su
parte el Ins. lo cita en los nos. 2 y 2228, Tanto los Lin. como el Ins.
citan Mc 1, 15 al tratar del fundamento biblico de la conversion,
aunque lo hacen de modo diferente.

Los Lin. sitdan la cita al inicio del n. 15 y al final, formando por
asi decir una inclusién, que da unidad y coherencia a todo el nu-
mero, y destaca la importancia de la cita. El Ins. por su parte lo co-
loca a la mitad del n. 22 en continuidad con la predicacién vetero-
testamentaria.

278j es posible expresar un deseo, solicitaria que en la exhortacién apostdlica post-sinodal
se tenga en cuenta y se desarrolle mas este aspecto. De lo contrario, podria dar la impre-
sién de que se trata, mas que de una fundamentacion biblica de todo el documento, de un
paso necesario en la metodologia general, pero que tiene una importancia «relativa» frente
a los graves problemas y desafios de la realidad eclesial y mundial en el umbral del tercer
milenio.

281 a Rel.1, p. 9 cita también Mc 1, 15. En las intervenciones de los Padres, dado que son
resimenes los que el ORE presenta, no han sido recogidas, en la mayoria de los casos, las
referencias biblicas. Por este motivo, no se encuentra en ellas Mc 1, 15.
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Difieren estos documentos en que el Ins. cita Marcos en la intro-
duccién (Ins. 2), al hablar de 1a ordenacién directa e intrinseca de la
conversién-comunion-solidaridad al gran tema del encuentro con
Cristo.

Los Lin. lo citan en la conclusién (Lin. 66), dentro de una invita-
cién calurosa a dejar temores y titubeos y a lanzarse con arrojo o
«parresia a anunciar en América la Palabra de Dios; la conversion
se presenta como la primera condicién que pone Jests al iniciar la
nueva evangelizacion: «El Reino de Dios estd cerca; convertios y
creed en la Buena Nueva». Situado el texto en los documentos del
Sinodo de los Obispos, abordo ahora el analisis, aunque somero, de
los puntos siguientes: fondo veterotestamentario; la «metanoia» en
el evangelio segtin san Marcos; exégesis de Mc 1, 15 y su caracter
programadtico en el conjunto del Evangelio marcano.

1. Fondo veterotestamentario

Es posible afirmar que casi todo el Antiguo Testamento es una
demostracion de la «conversion» de Dios a su pueblo y de la con-
versién del pueblo a su Dios29. Al tratar del tema, hay una prefe-
rencia, tanto en el Antiguo como en el Nuevo Testamento, por el
verbo respecto al sustantivo30.

La conversion indica un cambio concreto a un nuevo «camino»
de vida y en una nueva direccién; es sobre todo en los profetas del
Exilio (Segundo Isaias, Jeremias, Ezequiel3!) donde se habla con
mds profusién de «convertirse a Dios», aunque sea éste un tema
presente también en los demds profetas (por ejemplo, JI 2, 12-13;
Am 7, 1-6; Jon 3, 10; 4, 1-2; Zac 8, 14-15; Mal 3, 6-7), en la histo-
riografia (por ejemplo, / Re 8, 44-50; 18, 36-37; 2 Cro 6, 34-40; 15,
3-4), en los salmos (véanse Sal 50, 15; 85, 2-3) y en los libros sa-

29Esta conversién en Dios no es otra cosa sino el amor salvifico que, al igual que se mani-
fiesta en forma de castigo, se muestra luego en forma de perdén y misericordia, segtn el
clasico esquema teoldgico de la historia (Cf. Dt 28, 15-46; Jue 2, 11-19).

30En hebreo «shiib», «niham» (propiamente arrepentirse, compungirse); en griego «meta-
noein» y «epistrefein». Téngase, sin embargo, en cuenta que estos verbos pueden tener
significado no estrictamente religioso, como acaece en muchisimos casos del Antiguo
Testamento y en algunos del Nuevo.

31A modo de muestreo, he aqui algunas referencias: Is 44, 21-22; 55, 6-7; Jer 3, 12.14; 8,
4-6;18, 7-10; 31, 18-19; Ez 33, 17-20.
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pienciales (Sab 5, 3; Sir 17, 24; 48, 15) del Antiguo Testamento.
Esta comprensién veterotestamentaria de la conversion se prolonga
y completa en el Nuevo Testamento, donde la «conversion» de Dios
a su pueblo alcanza la plenitud en la encarnacion del Verbo, y
donde la conversién del pueblo a su Dios se profundiza mediante su
relacién con la fe (Mc 1, 15; Heh 11, 21) o mediante imdgenes que
indican su naturaleza: cambio de la oscuridad a la luz (Hch 26, 18);
de los idolos (I Tes 1, 9) o de las cosas vanas (Hch 14, 15) al Dios
vivo.

2. Conversion en el Evangelio segiin san Marcos

En el segundo Evangelio se dan tres referencias a la conversion,
usando el radical «metano-»: dos de ellas son verbales (1, 15; 6, 12)
y la otra sustantivada (1, 4). Ademds, en una cita de Is 6, 932 se ha-
Ila el verbo «epistrefo» con sentido de conversion (Mc 4,12)33. Es
significativo que en los tres textos con radical «metano-» se trate de
predicar la conversién, pero el predicador sea diverso: en 1,4 es
Juan el Bautista, en 1, 15 Jesucristo y en 6, 12 los Doce Apdstoles.
Juan nos lleva al pasado (en 6, 14-29 se nos narra la historia de su
muerte), al dltimo de los profetas que recoge todo el mensaje profé-
tico de la conversién. Jesus al centro de la historia de la salvacion, a
ese presente «histérico» en el que Jesus traza 'y actiia su programa
salvifico. Los Doce miran mds bien al futuro, siendo la mision del
momento un «ensayo» de lo que serd toda su vida después de la as-
cension del Sefior. Asi vemos que la historia entera estd bajo el
signo de la conversién, predicada por los grandes mensajeros de
Dios (cf. Mc 1, 2 que cita Is 40, 3 'y Mal 3, 1).

Juan Bautista predica un bautismo de conversion para remision
de los pecados34. Se trata de un genitivo de cualidad: No es que el

32por tratarse de una cita del Antiguo Testamento, y por la grande dificultad de interpreta-
cién que hay, en el contexto de las pardbolas, en que Marcos la sitiia, prescindo en este ar-
ticulo de ella.

33gs perentorio que en el Evangelio, aunque no se use el término «conversion», se presen-
tan actitudes de conversién y hombres convertidos; por ejemplo, los casos de vocacién (1,
16-20; 2, 13-17); algunos beneficiados por el poder de Jesis de hacer milagros (5, 18-20:
el endemoniado de Gerasa; 7, 31-37: el sordomudo en territorio de la Decépolis; 10, 52: el
ciego Bartimeo).

34E] texto es de triple tradicion. Lc conserva idéntica la frase; Mt. usa la forma verbal sin
mds, en imperativo: «metanoeite».
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bautismo produzca como efecto la conversién, sino que mds bien la
manifiesta, pues s6lo un hombre convertido est preparado para re-
cibirlo; el bautismo serfa pues el sello del perddén que el bautizado
recibia por su conversién3.

No se puede determinar gramaticalmente si «para la remisién de
los pecados» atafie al bautismo, a la conversién o a ambos. Quiza
haya que decir que la conversién, manifestada por el bautismo,
produce el perdén de los pecados, mostrando asf que el perdon es
una realidad interior (conversién) pero al mismo tiempo publica y
social (bautismo)39,

Mc 6, 12 forma parte de un sumario (6, 6b-13)37 en el que las
palabras clave son «enviar» y «conferir poder» (6, 6b) que tienen su
contrapartida en 6, 12 (partieron y predicaron) y 6, 13 (expulsaron
demonios, ungieron enfermos, curaron), dando lugar de este modo a
una inclusién. Jesus, el heraldo del Reino, del que se entra a formar
parte por la conversién y la fe, hace participes a los Doce de su
misma misién38: el kerygma de conversién (verba) y las obras de
poder (gesta), esas palabras y obras que, al decir del Concilio Vati-
cano II, «estdn intrinsecamente ligadas (DV, 2), de modo que las
obras manifiestan y confirman las palabras; a su vez, las palabras
proclaman las obras y explican su misterio39.

35También entre los esenios el bafio de inmersién era considerado initil si no estaba
acompanado por la conversién: «No se verd libre de la culpa mediante ritos de expiacién,
no puede purificarse por medio del agua de purificacién... Impuro, impuro permanece
mientras desprecie los preceptos de Dios, hasta que no se someta a la disciplina identifi-
candose con su consejo» (1 QS 3, 4-6).

361, recepcion del bautismo era la manifestacién publica de disposicion penitencial y de
conversién. En €l se presuponia que la pertenencia al pueblo de Israel no era suficiente
para alcanzar la salvaci6n (cf. Gnilka, El Evangelio seglin san Me, 1, 52-53).

378l material en que se encuentra 6, 12 pertenece a la triple tradicién, pero la formulacién
de 6, 12 es propia de Marcos. Mateo (10, 7) y Lucas (9, 6) formulan la frase en términos
diferentes.

38La misién (shaliah) era una institucién en el judaismo contemporéneo de Jesus, por la
que una autoridad, por ejemplo el sumo sacerdote de Jerusalén, nombraba a alguien legado
suyo, ante otra autoridad politica o religiosa, con el mandato expreso de referir con fideli-
dad e integridad su mensaje.

39se podria ver quizd en este texto de Marcos una primera indicacién de las estrechas re-
laciones entre conversién-comunién-solidaridad.
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Exégesis de Mc 1, 1540

A manera de introduccién, voy a hacer algunas anotaciones de
cardcter literario sobre Mc 1, 14-15. Un primer punto se refiere a la
ubicacion del texto en la estructura general del evangelio. Algunos,
por ejemplo Taylor, unen estos versiculos con la introduccién (1, 1-
15), viendo una inclusién entre el «evangelio» de 1, 1y de 1, 15,
subrayando de este modo que en 1, 1-15 esté «el inicio del Evange-
lio». Otros, entre los cuales Pesch y Gnilka, prefieren relacionarlos
con la primer parte: Ministerio de Jesus en Galilea, indicando en
ellos los temas fundamentales de toda la predicacion galilaica. Res-
pecto al género literario, los comentaristas son acordes en conside-
rar Mc 1, 14-15 un sumario, que podrfamos afirmar de caracter pro-
gramidtico (Kingsbury, Kertelge), sea para todo el evangelio
(Nineham, Van Iersel), sea s6lo para la predicacién en Galilea
(Taylor, Kingsbury). Algunos autores descubren en este sumario un
valor estructurante de todo el Evangelio; Taylor sefiala 1, 14-15y 3,
7-12; Van lersel analiza el valor estructurante de 1, 14-15 y 15, 40-
41; Kingsbury se fija en 1, 14-15 (predicacién), 1, 21-22 (ensefian-
za), y 1, 32-34 (curaciones y expulsiones de demonios). En cuanto a
las fuentes, se suele hablar (Pesch, Gnilka) de un trasfondo pro-
fético-apocaliptico basado en textos como Is 52, 7; 61, 6; Dan 7, 22;
Ez7,12;9, 1; Lam 4, 1841. Como Sitz im Leben tradicional se
apuntan el catequético (Uricchio-Stano) y sobre todo el misionero,

40para no estar citando una y otra vez las referencias bibliograficas, indico aqui los co-
mentarios a Mc 1, 14-15 de los que principalmente me he servido:

1) Uricchio-Stano, Vangelo secondo Marco, Marietti, Roma 1966.

2) V. Taylor, Evangelio segiin san Marcos, Ed. Cristiandad, Madrid 1980.

3) R. Pesch, Il vangelo di Marco, vol. 1, Paideia, Brescia 1980.

4) 1.D. Kingsbury, Conflicto en Marcos. Jests, autoridades, discipulos, Ed. El Almendro,
Coérdoba 1991.

5) D.E. Nineham, Saint Mark, Penguin books, London 1963.

6) W. Telford (ed.), The interpretation of Mark, Fortress Press, Philadephia 1985.

7) M.-J. Lagrange, Evangile selon Saint Marc, Gabalda éd., Paris 1966.

8) J. Gnilka, El Evangelio segiin san Marcos, vol. 1, Sigueme,

Salamanca 1986

9) B. Van lersel, Leggere Marco, Ed. Paoline, Cinisello Balsamo 1989.

41Eq este contexto se entiende mejor lo que dice la Rel. 2, p. 7: «La conversién personal
es condicion del cumplimiento de la misién profética...; y es condicién indispensable del
anuncio evangélico y de la denuncia de los pecados de los individuos y de la sociedady.
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tanto en dmbito palestinense como helenistico (Pesch, Gnilka). Por
lo que toca a la redaccién, los pareceres son bastante variados:
composicion del evangelista, pero resumiendo lo que Jesus predicé
(Taylor, Uricchio-Stano); composicién premarcana, que ha conser-
vado en gran parte ipsissima verba lesu (Pesch); una mezcla, segin
Gnilka, de tradicién premarcana (1, 15) y labor redaccional del
evangelista (1, 14).

Puesto que en los documentos del Sinodo de los Obispos sélo se
hace referencia a Mc 1, 15b, me limitaré a la exégesis de esta parte
del versiculo, pero haciendo las debidas conexiones con el resto del
sumario, cuando lo requiera la comprensiéon misma del texto en
cuestion. En mi exégesis trataré de explicar las tres palabras princi-
pales: «conversion», «fe» y «evangelio».

a) Los comentaristas, en su mayoria, intentan explicar qué signi-
fica «metanoéo» y «metanoia» en san Marcos, sea en relacion a los
términos hebreos a los que corresponde en la traduccién de los
LXX, sea al sentido que tienen en el griego helenistico. En la litera-
tura helenistica «metanoia» posee un valor moral, es decir, cambio
de mentalidad y consiguientemente cambio de conducta??. En Mar-
cos, al igual que ya en los LXX43, se recoge este significado moral,
pero a €l se afiade el sentido religioso, que presupone el cambio de
mente y de voluntad, pero que afiade dos nuevos aspectos: negati-
vamente, aversion hacia el mal cometido, y positivamente, un sin-
cero retorno a Dios en la perfecta adhesién a su voluntad44. Este
concepto marcano de «metanoia» difiere del de los textos qumrani-
cos, en los que «metanoia» quiere decir el retorno a Moisés y a su
ley, como era interpretado y practicado por la secta esenia
(Uricchio-Stano). Gnilka define la «metanoia» como el giro de la
vida que quiere cambiar de forma radical la direccién de la existen-
cia y que incluye, naturalmente, el 4mbito del pensamiento. Se trata
de un cambio que debe tener repercusiones en la vida practica. Meta
del cambio de camino, que hasta entonces era equivocado, es Dios
porque el reinado de Dios abarca aqui todos los dmbitos de la vida

42 (Metanoein», en sentido profano, no va mds alla del sentido banal de «cambiar de opi-
nién» y describe una postura que, al menos en parte, fue considerada como no digna de ser
imitada (Gnilka). Tal sentido estd ausente del Evangelio segtin san Marcos.

43E] sentido moral corresponde al hebreo «niham»: arrepentirse, compungirse.
44 (Metanoein» con sentido religioso traduce el verbo hebreo «shiib» (retornar, cambiando
de direccién).
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humana, de la individual, de la privada y de la ptiblica, de la ética
asi como de la politica®3.

La «metanoia» en Marcos estd en conexién directa con el Reino
de Dios (1, 15a). Tanto la «metanoia» como la fe son las condicio-
nes preliminares para participar en el Reino (Uricchio-Stano). La-
grange prefiere ver en la «metanoia» y en la fe el camino para entrar
en el Reino. Gnilka, a su vez, considera que «el reinado de Dios que
irrumpe actualmente y empuja hacia el reino de Dios... comprende
conversién y fe». En la relacion que Jests establece entre «Reino» y
«metanoia», difiere él de la predicacién precedente y contempora-
nea por la orientacién radical de la conversién a la proximidad de la
soberania divina, entendida no como amenaza de juicio, sino como
soberania de salvacion (Pesch).

La exhortacién de Jesis, primero a la conversion y luego a la fe,
no sélo se ha de relacionar con el Reino sino también con el
«kairés», que ha llegado a su final histérico con el Mesias. La ex-
presién, tipica del lenguaje profético-apocaliptico, implica que Dios
fija los tiempos. Asi Dios fijé con antelacion el momento temporal
de la presentacién de Jests. Con €l se lleva a cabo el cambio de los
tiempos, la irrupcién del tiempo final (Gnilka); Lagrange piensa que
«kairés» indica también la justa medida; por ello, traduce la meta-
fora de Marcos: «El tiempo se ha cumplido; la medida estd repleta;
nada hay que afiadir al tiempo que precede al acontecimiento espe-
rado». Con Jests de Nazareth, el mesfas esperado, ha llegado el
«kairés» de la conversién; la exhortacién de Jesus tiene, por eso,
una fuerza y una intensidad justificadas. Serfa imperdonable dejar
pasarlo por negligencia, superficialidad, ceguera o endurecimiento
del corazén.

b) La expresién gramatical «pisteuein en + dativo» es singular y
Gnica en el Nuevo Testamento, imitacién del hebreo «ha'amin be»
que se aplica principalmente a personas, pero también a sus pala-
bras#6. Por lo tanto, el significado mds propio no es el de creencia
cuanto el de confianza (Lagrange, Gnilka). Podriamos traducir:

45Ep términos semejantes, y en algdn punto complementarios, se expresa Nineham:
«...implying a coming to one's senses, a deliberate turning away from one's sinful past to-
wards God, with the corollary of a change in conduct...; it involves a whole reorientation
of the personality».

46vgase Sal 106, 12; 78,32; 119, 66 (en griego se usa el dativo).
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«Tened confianza en el evangelio». Con toda razon, en el dicciona-
rio de Zorell "pisteuein en" significa tener por verdadero lo que la
persona afirma de sf misma y entregarse a ella. M4s singular to-
davia es la expresién en su contenido: el Evangelio, pues en el
Nuevo Testamento el objeto de la fe es siempre una persona. Esto
ha inducido a algunos a dar al verbo «pisteuein» un valor absoluto y
a la expresion «en to euaggelio» un valor de mediacién, con lo que
se traducirfa: «Creed (al Mesfas) por medio del Evangelio»
(Uricchio-Stano).

La expresion marcana se explica mejor si la férmula «en el
Evangelio», objeto de la fe-confianza, tiene un caricter cristolégico,
con lo que confiar en el evangelio equivaldria a confiar en el Me-
sfas. Con toda razén afirma Gnilka que «en Marcos no decrece la
relacién personal que el creyente entable con Jests en la fe, pues
éste es el mensajero de alegrias». Esta equivalencia entre evangelio
y Mesias en Marcos es aceptada hoy en dia por bastantes exegetas
(Stock, Kertelge47, por mencionar alguno).

Un estudio detenido de los textos marcanos en que aparece el
término «evangelio»8 lleva, efectivamiente, a la conclusién de que
es un sustitutivo del Mesias. Pues resulta evidente que la «Buena
Nueva» de los profetas*® es la persona del futuro Mesfas, y que la
«Buena Nueva» de los cristianos no es un conjunto de ideas, sino
una persona histdrica, Jestis de Nazaret, Sefior y Cristo.

Si nos fijamos en el uso de «pisteuein» en Marcos, observaremos
que es muy variado: sentido absoluto en proposicién positiva (5, 36;
9, 24; 15, 32), sentido absoluto en proposicién negativa (11,31;
16,13.14), participio sustantivado (9, 23.42; 16, 16.17), indicativo
mds completiva con «oti» (11, 23.24). En la mayoria de los casos
«creer» tiene un significado subjetivo: fiarse de Jests, o no fiarse de

4TMark probably means believe in Jesus with his challenge to believe in 1, 185, since in
Mark's Gospel Jesus himself is present as its real content» (The interpretation of Mark,
edited by W. Telford, p. 79).

48Mc 1, 151, 14; 1, 15; 8, 35; 13, 10; 14, 9; (16, 15). En todos, a excepcion de 1,1.14 en
que se halla con genitivo de persona, «Evangelio» tiene sentido absoluto.

49gs posible que el evangelista quiera insinuar que el Antiguo Testamento, en cuanto pro-
fecia de Jests y en relacién a El, es también «Buena Nueva.
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los falsos mesiasS0. «Pisteuein + oti» es una férmula usada por Mar-
cos en contexto de oracién3!; en labios de Jesis responde a la abso-
luta confianza con que €l oraba a su Padre y a la experiencia de la
eficacia de su oracion. El cristiano debe tener en Dios, su Padre, la
misma confianza que Jesus.

Estas breves consideraciones son suficiente para reafirmar que el
objeto de la fe es Jests Mesias y que el significado fundamental de
«creer» es confiar, fiarse de Jesus.

¢) Una palabra tan importante como «Evangelio» no deja de ser
compleja en su significado, pues en tal vocablo se mezclan diversas
proveniencias y corrientes de pensamiento. En Isafas (52, 7; 61, 6) y
en la teologia judia posterior significa la Buena Nueva de Dios, o
sea, la llegada del Reino de Dios por obra del Mesias (Gnilka). En
el griego homérico queria decir el anuncio de un acontecimiento fe-
liz, mientras que siglos después en el griego helenistico este anun-
cio viene reservado al nacimiento o a la eleccién del emperador
(Lagrange).

En la predicacién apostdlica adquiere el sentido técnico de
«mensaje cristiano», particularmente el kerigma cristolégico
(Uricchio-Stano; Taylor).

En Marcos parece tener una connotacion netamente cristolégica,
de modo que Jesus seria no sélo el sujeto que predica el Evangelio,
sino también el objeto del Evangelio predicado (Kertelge, Nine-
ham). Pesch, con todo, anota diversos sentidos ya en la misma tra-
dicién premarcana: Anuncio de la venida de Dios para la salvacion
(o para el juicio) en la predicacién de Jesus (1, 15; 14, 9); anuncio
misionero de la Iglesia primitiva, que proclama a Jesucristo (8, 35;
10, 29; 13, 10); fundamento e inicio histérico de la predicacién mi-
sionera de la Iglesia (1, 1).

Un analisis filolégico de las referencias marcanas a «Evangelio»
ofrece una sélida base a la conviccion de que el Evangelio de Mar-
cos es Jesus, Mesias e Hijo de Dios.

508e ha de notar que Marcos, al igual que los demds evangelistas, especialmente Juan, si-
tiia muchos textos a dos niveles (en nuestro caso, el nivel subjetivo predominante, y el ob-
jetivo del creer), que en modo alguno se excluyen en la intencién del evangelista.

51 «Cree que lo que dice se hace...» (11, 23); «Creed que lo habéis recibido...» (11, 24).
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Tal afirmacion es clarisima en el «credo» cristolégico de 1, 1,
que engloba, a modo de titulo, todo el texto marcano. En Mc 1, 14
lo evidencia la relacidn, caracteristica de Pablo y Marcos, entre el
«keryssein»2 y el «euaggelion»; el objeto personal de «pisteuein
en» en Mc 1, 15;en 8,35y 10, 29 el cardcter epexegético de «kai»
en la frase «por mi y por el evangelio» (Marxsen), o quizd la
realidad de una férmula cristolégico-soteriolégica, en la que se
tienen en cuenta las dos dimensiones de la existencia de Jests: la
pre-existencia (por mi) y la pro-existencia (por el evangelio); el pa-
rangon entre el heraldo que en el nacimiento o coronacién de un
emperador proclamaba el «evangelio», la «buena nueva», y los
heraldos cristianos que, después de la Pascua, proclaman la «Buena
Nueva» del Reinado de Cristo glorioso (13, 10 16, 15); en 14, 9,
finalmente, el evangelio estd en relacién con la pasién-muerte-
resurreccion de Jests, misterio y evento que coinciden con la cima
de la revelacién de su identidad como Mesias (14, 62) y como Hijo

de Dios (15, 39)33,

Con Kertelge se podria concluir: «El contenido del evangelio es
Jesus, y de modo claramente paraddjico, el Jests terreno como el
resucitado... En el Evangelio, y esto significa también en la palabra
proclamada por Jesis en su ministerio publico, €l estd presente
como el Cristo resucitado... La epifania de Jesus, que en el tiempo
de su actividad terrena podia solamente estar oculta, se hace
presente ahora en la puiblica proclamacién del evangelio».

Estas sencillas notas exegéticas pueden hacernos valorar mas la
riqueza inagotable de la Palabra de Dios, contenida en la Sagrada
Escritura, para de esta manera enriquecer también con la Palabra
viva la reflexion sobre las grandes verdades de nuestra fe y los pro-
blemas y desafios con que la Iglesia en América se enfrenta, en el
paso hacia el Tercer Milenio cristiano.

S2g) «kerigma» apostdlico esencial era: «Jesis ha muerto, ha sido sepultado, ha resucitado
y se ha aparecido a los discipulos» (cf. I Cor 15, 1-10).

53Cf. K. Stock, Alcuni aspetti della cristologia marciana, PIB, Roma 1984 (Ad usum pri-
vatum auditorum).
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