A 500 aiios del
descubrimiento de América

Preparativos de un discutido centenario
(1492-1992)

Fidel Quiroz

n el espléndido marco de la Sala de’Dugento, del Palazzo

Vecchio de Florencia, se celebrd del 17 al 19 de febrero de

1989, un interesante convenio sobre el tema “500 Anni dalla
conquista dell’America: il cristianesimo”. Organizado por la “Li-
ga internacional para los derechos y la liberacién de los pueblos” y la
“Fundacién internacional Lelio Basso por el derecho y Ia liberacién
de los pueblos”, en colaboracién con el MLAL (Movimento laici
per America Latina), el encuentro se situ6é dentro de un proyecto
que tiene como objetivo, en vista del 1992, revisar y contribuir a la
elaboracién de una “nueva” historiografia de la conquista de Améri-
ca. Frente a razonamientos legitimadores y a tonos triunfalistas, re-
visién critica y planteamientos reivindicadores: la historia escrita y
vista desde los “vencidos” y ya no, como hasta ahora, desde los “ven-
cedores”. Damos a continuacién noticia del contenido de cada po-
nencia, deteniéndonos en las que consideramos de especial impor-
tancia, y haciendo al final una valoracién nuestra de las mismas.

Ernesto Balducci, fundador de la revista Testimonzaze y di-
rector de “Edizion? cultura della pace”, habld sobre El significado
de la conquista de América para Europa 500 afios después. En una
asociacién de ideas y datos, a ratos brillante, las mas de la veces for-
zada, relacioné el descubrimiento de América con la ciudad de Flo-
rencia, cuna de Américo Vespucci, cartégrafo que bautizd con su
propio nombre al Nuevo Continente, y cuna también de Savonaro-
la, que se opuso a Alejandro VI, el Papa que concedid a los espaiio-
les la investidura de las tierras recién descubiertas. La asociacién de
ideas de Balducci alcanzé el punto critico y aun lo sobrepas6 al
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aproximar el afio 1492 (fecha del descubrimiento de América) al
afio 1992 (fecha de la futura unién econémica europea), que Bal-
ducci relacioné como causa y efecto: “El trabajo forzado de las colo-
nias americanas — ocho millones de indios murieron en las minas de
Potosi, segan Balducci— fue la maquina del primer industrialismo
europeo”. ¢Conclusién? Otra combinacién de la fértil imaginacién
de Balducci: en 1515 Erasmo de Rotterdam lanzaba un mensaje de
paz a la Iglesia en pro de la verdadera reforma, y en 1514 Bartolomé
de las Casas liberaba a sus esclavos y empezaba a luchar por la libe-
racién de los indios. Hoy nuestro empefio ha de ser la paz a través de
la solidaridad con los pobres. '

Armido Rizzi, al hablar sobre la evangelizacién de América,
se limité a la evangelizacién de los indios del area andina, pPregun-
tandose si éstos habian sido cristianizados de verdad. Recorrid las di-
versas respuestas: segn J. Carlos Mariategui, filésofo marxista, los
misioneros hicieron penetrar en el alma del indio no el evangelio, si-
no el culto; conquistaron el alma del indio con el esplendor de la li-
turgia, pero el indio en su interior sigui6 aferrado a sus creencias an-
cestrales. Para otros, la penetracién del evangelio fue verdadera, y
auténtica la transformacién del indio andino. Una tercera opinion,
quizd mas equilibrada, sostiene que los indios fueron bautizados,

pero no suficientemente evangelizados: estariamos ante un cris-
tianismo plagado de supersticiones y creencias precolombinas.

En la historia de la evangelizacién de los indios andinos dis-
tinguié tres periodos: el primero se caracterizb por el rapido creci-
miento de las instituciones eclesiasticas; a los veinticinco afios de la
conquista de América, quedaron establecidas varias dibcesis en la
region andina y establecieron misiones las principales 6rdenes reli-
giosas (franciscanos, dominicos y agustinos). El clero secular era es-
caso y, sobre todo, incapaz de comunicarse con los indigenas. por el
desconocimiento de las lenguas aborigenes. En el segundo periodo,
entran en escena los jesuitas, con el nuevo método de las misiones se-
paradas (“reducciones”) y con un mayor conocimiento de las len-
guas y de la cultura indigena. Durante este periodo se celebra el 111
Concilio de Lima (1582-1583), que es considerado, juntamente con
el III de México, el “Concilio de Trento de la América Colonial”.
Epoca reformadora e innovadora por la introduccién de catecismos
y subsidios de predicacién trilingile y de esfuerzo por entablar un
dialogo entre la cultura europea de los misioneros y la religiosidad
de los naturales, fuertemente permeada de un sentido de comuni6n
cosmica. En el tercer periodo, siglos XVII y XVIII, las autoridades
eclesiasticas y civiles descubren que los indios pablicamente habian
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abandonado la religién de sus antepasados, pero en privado
talp?r{t,e seguian celebrando sus ritos y practicas idolatricas YISJCC.YG'
quisicién -—“l.ma Inquisicién mitigada, sin hogueras ni -enaz lclll-
mu'erte, pero intensa en la represién de las practicas idoléllt)ricas”:3
g)(;c:)(llﬁ ctort‘;‘ir porlo sanoy ordena a la policia buscar y quemar todos
o ilet :s. ‘sa.g?a;los' e idolos que encontrasen. En conclusién, a la
gunta inicial de si fueron los indios de Los Andes cristianizad
de verdad, responde Armido Rizzi que la clave no esta ni ey
Eaerdac, Tesponde A : esta ni en el triun-
no n el pesimismo, sencillamente nos falta la aportacion de
una _hlstonografia de lo cotidiano” para formular una respuest
equilibrada y objetiva. Las rebeliones de los indios en los sigl(')sp XVI?

y )éYIII 10 501 argumento suficiente para concluir que la poblacién
andina no abrazo el cristianismo. ' '

Al concluir, Rizzi invité a los oyentes a no dejérs’e llevar de la
moda actual, que sélo considera como auténtica la Iglesia de h
porque se h.a puesto de parte del pueblo pobre y del indio g
ca‘mblo, califica de inauténtica a la iglesia de ayer, porque se ,h:}:i)rin
aliado con el poder civil, explotador y opresor de los indios. Al mi ;
retrospectivamente la historia de estos 500 afios, afiadié .convierx?r
prgced(?r. con serenidad para no dejarse llevar por actitudes emoti ;
y simplificadoras, hoy de moda. mottves

; Carlos Castillo, profesor de teologia en el Instituto Superior
de Estudios Teolégicos de Lima, hablé sobre la reflexién dep F
Bartolqmé de las Casas: “Si fuésemos indios...”. Uno de los rOl:l?-,
mas que Las Casas afronta en su “Historia de las Indzas” efel del
método para convertir a los indios. En la introduccién p,ropone gl
dominico acercarse al indio por el camino de la caridad y de la ver-
dad evangt"ehcas. Los hechos son vistos a la luz de la fe: no es casual
el de'scubrnniento del Nuevo Mundo, sino permitido por la Provi
dencia de Dios para evangelizar a los indios. .

La obra de Las Casas se puede dividir en tres fases: en'la pri-
mera, trata de la verdad sobre el indio y su conversion. El. descutr:ri-
miento es ‘_‘una ocasidn santa” para realizar la voluntad salvifica de
Dios. El misionero se ha de sentir responsable delante de Dios de la
conversidn de los indios: éstos son los invitados de la hora undécima
a la vifia del Sefior. En polémica con algunos de sus contempora-
neos, que consideraban a los indios como seres inferiores “esc};avos
por naturaleza”, €l afirma que son personas, dotadas de g,randisirna
bondad natural, poseen “cristianisimas virtudes” que los preparan
para recibir el Evangelio. En la segunda, habla del pecado plali)n'us-
ticia y Ig mentira contra los indios. Critica la forma violen’ta dejlle-
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var a cabo la conquista, pues “se ha desviado del fin divino” y se ha
convertido en una “idolatria del oro”; esta “pestilentisima yerba”
trae la explotacion y la muerte. Al cambiar el fin, se introduce el pe-
cado. Por codicia de oro los cristianos quitan la libertad al indio.
Para Las Casas “los indios han sido evangelizados al revés”. De ahiel
escandalo cristiano: una fe que prescinde del derecho y de la justi-

Cla.

Hay opiniones teologicas que intentan justificar la forma co-
mo se ha llevado a cabo la conversion de los indios: la primera niega
que los indios sean plenamente seres humanos; la segunda, admite
en ellos una libertad restringida, son libres como los animales; la ter-
cera, representada por la escuela de Salamanca, afirma que el indio
goza de total libertad, pero olvida que tiene derecho a “ser pueblo”,
a gobernarse. Las Casas defiende su libertad total: sea como indivi-
duos, sea como pueblo, tienen derecho a decidir por si mismos y a
autogobernarse; libertad que deriva de su condicién de seres creados
a imagen y semejanza de Dios. La conversion a la fe cristiana da ple-
nitud a algo que ya es bueno por naturaleza. Es la plenitud evangéli-

ca.

Podemos ver la tercera fase como el restitutivo de la verdad y
la afirmacién del indio como sujeto. Dios ha sido ofendido por la
forma como se ha hecho la guerra a los indios (“los cristianos de las
Indias estan en guerra con Dios”). Los indios sufren como inocentes,
como el “Siervo doliente”, de Isaias, como Cristo crucificado; pero
Dios escucha los gritos de los indios oprimidos y s¢ pone de parte de
ellos. Por tanto, los cristianos han de cambiar de actitud y sentirse
obligados a restituir a los indios lo que les han quitado, su libertad y
sus bienes. Hay tres tipos de cristianos: los que creen porque ven
(asi, los apostoles), los que creen sin ver (nosotros), y los que creen
aunque vean lo contrario (los indios). jEste es el mayor milagro que
Dios ha hecho: que los indios crean a pesar del antitestimonio de los
cristianos! En adelante, pues, hay que considerar al indio como suje-
to de su propia historia.

Mons. José Maria Pires, obispo de Paraiba (Brasil), el pri-
mer obispo negro de Brasil, hablé sobre El problema de los negros:
a cien aiios del fin de la esclavitud en Brasil. En Puebla, (nota 1
del namero 8), la Iglesia latinoamericana reconoce no haber presta-
do suficiente atencién al problema de la evangelizacion y liberacion
de los esclavos negros. Los negros eran capturados en Africa y trans-
portados a América para ser vendidos como esclavos, justificandolo
con razones econdmicas y con el prejuicio racial de la inferioridad
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del negro con respecto al blanco — prejuicio que permanece vivo

parte en el Brasil de nuestros dias— y de ello Mons. Pires ha ten'fln
e).ipeltlencias personales significativas. No se trata de condenar a :1a(f
die ni de proyeFtar nuestros conceptos sobre la mentalidad de gene-
raciones anteriores, sino simplemente de recuperar el pasado

e.xpl¥car lo que pasd en él. Para justificar la esclavitud, algunos ecle)»,
siasticos aducian ademas de razones de orden econdémico, argumen-
tos “teolégicos” como el siguiente: “es preferible tener, el cuerpo
esclavo y el alma libre, que el cuerpo libre y el alma esclava del };-
ganismo”. P

o Y sin embargo, la raza negra ha sido plasmadora de brasi-
lianidad. El pueblo negro ha dejado en Brasil una herencia mas rica
que los monumentos barrocos, como el ambiente de fiesta, la zam-
ba, la mujer negra — “la mae preta”, creadora de la “Niina nana”
que.l?a;l acunaflo a todos los brasilefios—, la vision de la naturaleza
Ia vision de Dios, de la vida y la sociedad. La Iglesia al principio sé
mostr6 desconfiada ante la cultura negra, ante las comunidades de
exescl.a\.ros negros reunidos en los “Quzlombos”, y, sobre todo, ante
la religiosidad expresada en los “Tenrezros”, con su comunic’acién
espontinea con lo divino y su constelacién de “Orichds” que toman
posesioén de los hijos y las hijas. Ya el Vaticano II habia iniciado una
ilpertura,x’ a la cultura religiosa africana, admitiendo que hay en ella

yalores que son una “preparacién del Evangelio” (LG, 16). A par-
tir de lf)s afios ‘70 inicia un periodo de reflexién, una campafia de
f.ra.ltermdad con el pueblo negro, una relectura del pasado y un ana-
lisis de.l presente. La cultura y tradicién negras se prestan para
tr.ansmmr el mensaje cristiano; en sus diversas manifestaciones reli-
giosas hay “semillas del Verbo” (Ag, 11) que es necesario conocer y
aprovechar para evangelizar a la poblacion negra del Brasil.

o L;f disertacién sobre La Cristianidad Latinoamericana:
génesis, historia y crisis, de Antonio Acosta, profesor de historia de
América, en la universidad de Sevilla, fue todo un ejemplo de cémo
se puede leer la historia de la Iglesia con prejuicio ideolégico, llegan-
do a resultados deformantes y deformados. Con honestidad,confesé
que ha}blaba como quien se siente y se sitGia fuera de la Iglesia. Pero
lo “valiente” no quita lo “cortés”, y en este caso el respeto al dato ob-

jetivo de la historia hubiese dado mayor credibilidad a sus plante-
amientos.

. ‘El Pr(?fesor Arnaldo Nesti, socidlogo de la universidad de
lore.n‘CI.a y d{rector de la revista Religioni e Soczeta, ofrecidé una
eruditisima disertacion sobre las “religiones populares”, expresion
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que él prefiere a la de “religiosidad o reli‘gi.()n popular”, pog lax;nm‘b%-
giiedad del término. Al referirse a l'as rel.lg"xoneS populares' e Améri-
ca Latina, —que en la practica se 1dent1f1ca13 con el catohasxpP po-
pular, mestizaje del catolicismo espar}ol. y de rel'l‘gxonei
preéolombinas-—, dio como rasgos caracterlstlcos': la relac1or'1’ de
cuerpo con el cosmos, la concepcién corporal de DlOS., l:«;l devoc10111 a
los santos, los milagros y la salud corporal. Es una rehg.ion que valo-
ra la naturaleza, con escatologia colectiva que describe el fin .del
mundo con catéstrofes naturales; religion que concede mucha im-
portancia a la comunidad y a la fiesta.

Enrique Dussel, filosofo e l}istoriadm:, .hablé s.obre C(’:imo
rehacer hoy la historia de la Iglesia en Afne?u:a Latina. El des-
cubrimiento de América puede tener tres mg‘fnficados y eSCI‘lbl‘I“SC,
por lo mismo, desde tres diversos puntos de vista: puede ser la “re-
invencién” de América por los europeos, que conllev§ el encuentro
de dos culturas; en este encuentro el indio no tuvo p051b.1hdad de ser
interlocutor, no ha tenido voz. Es el descubrlm‘l‘ento visto dfsc%,e (lla
perspectiva del europeo. Puede ser visto como l.a Slestrucazn de
una cultura que ya existia. En este caso el ~descubrnmenl:o de ‘ megl-
ca seria anterior a la llegada de los espanol.es, se habria venf:lca [5)
con la llegada de los primeros pobladores a tierras delo que mas Ytaflf-
de seria América. Es la perspectiva del critico de la Conq‘Blsta. Yfi-
nalmente, el descubrimiento puede ser visto como una “invasion y
despojo”. Es la perspectiva del indio. L?S Erc.es puntos de vista soil rea:
les y tienen su propio fundamengo hle‘OrICO. Enrique Dlus;; pre
fiere el tercero, la perspectiva del indo: .ha}.r que rehacer g ,s’tqu
de la Iglesia en América Latina desde el indio y desde el p(l)b;e. - “E
pueblo pobre” debe, de ahora' en adelante, ser el sujeto de la historia
de la Iglesia en América Latina.

Seis rostros del pueblo latinoamericano y pob.re descubre
Dussel en el momento de intentar orgénizar los }Ilaterlales para la
nueva historiografia: el rostro del indio, cuyos intentos de libera-
cioén son esas rebeliones de los dos altimos mglqs; el rostro del negro,
primero esclavizado y ahora marginado; su hber:flc'mn comenzohen
los “Quilombos” (antiguos refugios de esslavos fug1F1vos, qfle 1 rec " :0
zados por la sociedad, formaban pequeiias comunld?des), el ros
del mestizo, el nuevo pobre de la colonia que buscara su emancipa-
cién en las guerras de independencia; el rostro del campesm.o,t qg:
trabaja una tierra que no es suya y que sera el gran protagomls ad
las revoluciones sociales de principios dez siglo (vgr. de la revo ucién
mexicana); el rostro del obrero industrial de este siglo, protagomsi
ta de los movimientos populistas de la postguerra; y, finalmente, e
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rostro del marginado y erradicado, que habita en la periferia de las
grandes metrépolis latinoamericanas, fruto del desequilibrio socio-
econdmico que ha provocado el éxodo en masa del campo a las
grandes ciudades. Una reformulacién de Ia historia de la Iglesia en

América Latina debe tener en cuenta la realidad de estos diversos
rostros del hombre latinoamericano.

El antropélogo y escritor brasilefio, Darcy Ribeiro, en una
conferencia emotiva y vibrante, declar que se sentia orgulloso de
ser latinoamericano, heredero de la cultura humanista de Grecia y
Roma, filtrada por el cristianismo que nos llevaron Espafia y Portu-
gal a América. La Iglesia catélica tiene en América Latina un po-
tencial numérico y cualitativo de primer orden para llevar adelante
la obra de Cristo. Declard estapidas las teorias que consideran como
causa del subdesarrollo de América Latina Ia pereza e indolencia de
sus habitantes, la degeneracion de la raza, los errores de la Colonia o
la ética “fatalista” del catolicismo, como afirma Max Weber. Como
antropélogo, considera Darcy Ribeiro que en los pueblos latinoame-
ricanos hay grandes recursos y reservas que pueden convertirlo en
el gran protagonista del siglo XXI, si las dos grandes potencias ac-
tuales dejan de intervenir en sus asuntos internos y de monopolizar
sus recursos, impidiendo y obstaculizando su desarrollo. En la histo-
ria futura de América Latina el cristianismo tiene una vocacién de
fermento y de cauce para el potencial del joven Continente.

Cerramos esta nota informativa sobre el convenio de Floren-
cia con una valoracién nuestra. Estamos ante un convenio polémico,
enmarcado en un amplio proyecto de trastocar por completo Ia his-
toriografia “triunfalista” en torno al descubrimiento de América,
cargando la mano sobre la responsabilidad de Ia Iglesia en los desa-
fueros cometidos en la historia del Nuevo Continente, “Respecto a
las celebraciones centenarias que se estan preparando para 1992,
decfa Mons. Pires, para nosotros, negros e indios de América, la ce-
lebracién de los 500 afios de evangelizacion sera un evento sin senti-
do, porque no se ha dado tal evangelizacién. Lo que se di6 fue mis
bien una conquista y un etnocidio con la colaboracién y asentimien-
to de la Iglesia del tiempo. Lo mas légico seria una celebracion peni-
tencial”. Esta declaracién de Mons, Maria Pires, repetida por la pa-
reja de indios Coyas presentes en la sala De‘Dugento, del Palazzo
Vecchio, dan el tono del planteamiento del convenio.

En el proyecto de los organizadores la eleccién. de los confe-
rencistas tendria que confirmar esta linea, pero en el desarrollo del
mismo, tanto entre conferencistas como entre el ptiblico, hubo voces
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independientes, como se desprende de las intervenciones arriba rese-
fiadas de A. Rizzi, Carlos Castillo, A. Nesti y, sobre todo, Darcy Ri-
beiro. Uno de los participantes al debate pidi6 seriedad objetiva pa-
ra repasar la historia en sus fuentes sin ensombrecerla con
ideologias. El esfuerzo laborioso y honesto por dejar hablar a los do-
cumentos nos acerca mejor a la historia de la Iglesia, que tiene, enla
evangelizacién de América, en medio de no pocas sombras, una de
sus realizaciones mas altas. Alli estan para confirmarlo los casi
cuatrocientos millones de hombres y mujeres latinoamericanos que
rezan a Cristo y a la Virgen, aun en medio de una fe poco ilustrada,
y a pesar de enormes desigualdades sociales, culturales y politicas.
Tarea de la Iglesia es justamente una nueva evangelizacién, mas
honda y mas integral, que abarque también las dimensiones sociales
y piblicas de la fe cristiana. Es la gran ocasién y el desafioo que pre-
senta el V Centenario de la conquista y evangelizacién de América.

En un convenio que pretendia repasar el hecho histérico de
la conquista y evangelizacién de América, con especial referencia al
papel del cristianismo, se ech6 de menos una visiébn objetiva y se per-
cibi6 la parcialidad del planeamiento, sea con afirmaciones excesi-
vas sobre la complicidad de la Iglesia con los conquistadores y explo-
tadores de indios y negros, sea con silencios clamorosos sobre la la-
bor de la misma Iglesia como defensora de indios y negros; silen-
ciosos tanto mas significativos cuanto que estan avalados por docu-
mentos fehacientes. Por ejemplo, cuando Mons. Pires citaba bulas
de Nicolas V y de Calixto III a los reyes de Portugal legitimando la
esclavitud de los negros, no aludié para nada a otras bulas, como la
bula Veritas ipsa, de Paulo 111, del afio 1537, en la que se desautori-
za cualquier tipo de coaccion y trato a los naturales “como animales
brutos” y “ponerlos en dura servidumbre”, y se declara que los in-
dios, nacidos “en las Indias Occidentales y en el Mediodia, son hom-
bres, capaces de la fe en Cristo”’. Nada dijo tampoco Mons. Pi-
res de San Pedro Claver, el jesuita catalan que hizo voto de servir a
los esclavos, que se firmaba “esclavo de los esclavos” y que auxilié y
bautizé a mas de 300.000 esclavos negros. La Unesco, —no una ins-

1 “Determinamos y declaramos que los dichos Indios, y todas las demas gentes
que de aqui adelante vinieren a noticia de los christianos, aunque estén fuera de la
fe de Christo, no estan privados ni deven serlo de su libertad ni del dominio de sus
bienes, y que no deven ser reducidos a servidumbre, declarando que los dichos In-
dios y las demas gentes han de ser atraydas y combinadas a la dicha fe de Christo,
con la predicacién de la palabra divina y con el exemplo de la buena vida”. (Tra-
duccion de Fray Agustin Davila Padilla, en su Historia de la Jfundacién y discurso de
la Provincia de Santiago de México de Orden de Predicadores, por las Vidas de sus
Varones Insignes y Casos Notables de Nueva Esparia. ‘Madrid 1596).
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titucic’.)n de 1a Iglesia, puso hace unos afios un
de la iglesia de los jesuitas en Cartagena de I
Pedro Claver, defensor y liberador de los esc

a la_lplda en la fachada
ndias, en memoria de
lavos negros,

Tampoco se habld, en el convenio
Zzlre;dlor del Derechf) Internacional, ni de la Escuela Jjuridicomoral
dieasa ;:;atr;:z)ior él .t;md‘ada, de dqnde saldria la legislacion deofr?-
di , e tanto ontri uy6 a hl}ma'mlzar. el trato dado a indigenas

gros de América Latina. Es significativo que la ONU — d
poco es un organismo de la Iglesia catélica— ostente con oquelltam-
b}xsto de francisco de Vitoria, ideador de la organizaci’rgl(li o
clones unidas cuatro siglos antes de su existencia fisica on e

, de Francisco de Vitoria
RS




