Milagro y ciencia

René Latourelle

primera vista, parece extrafio que un texto destinado a acla-

rar el problema de la finalidad y el discernimiento de los mi-

lagros, especialmente los de Lourdes, se apoye en los
milagros de JesGs, hechos presentes en un contexto histdrico y
cientifico tan distinto del nuestro.

No obstante, a poco que uno se detenga sobre ello, se hace
evidente que toda reflexion sobre los milagros (tanto los de hoy,
como los de ayer), no puede tomar otro punto de referencia sino los
milagros de Jesas, es decir, los signos “fundantes” del cristianismo.
Sin Cristo y sin la salvacién que él trae, los milagros no tiene ningtin
sentido. Por lo tanto hay que empezar por “el que explica”, no por
lo “explicado”. ;

Los milagros de Jests son los arquetipos de todo verdadero
milagro, y la Gnica clave de interpretacion de todos los dernas,
incluidos los de Lourdes. Estos son los milagros fontales, en su con-
texto de gestacion, los signos expresivos de la gran Presencia del Dios
vivo y tres veces santo entre nosotros. Emanan de Cristo y hacia él
convergen, como reflejos de su gloria y signos de su identidad de
Hijo del Dios. vivo. -

I. Finalidad de los milagros de Jests

En términos negativos, digamos que Jesis se niega a confun-
dir el milagro y el prodigio. No quiere ser asimilado a un mago, ni a
un charlatan, ni siquiera al poseedor de secretos cientificos. La sal-
vacién que él trae pasa por la cruz y no sera reconocida hasta que su
misién se cumpla integramente.

En términos positivos, el milagro esta destinado a la salva-
cion del hombre. Jesis viene a restaurar al hombre y a conferirle esa
salvacion a la que en vano aspira. Esta total restauracion es visible
en el milagro. Cristo realmente expulsa los demonios, cura realmen-
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te, porque verdaderamente salva al hombre. En la tradicién sinopti-
ca, sin embargo a Jesis no se le llama salvador, sino el que viene a
salvar lo que estaba perdido. Por ello los milagros estan unidos al
tema de la conversion que introduce en el Reino.

El milagro se orienta hacia una llamada al Reino: aspecto
especialmente ilustrado por la curacion del poseso de Gerasa (Mc 5,
1-20). Este hombre ha sido desposeido de todo: de todo su equilibrio
somatico y psiquico, de su dignidad humana. Esta alienado de si
mismo y de la sociedad. Jests lo restablece en su integridad humana,
es decir, de ser pensante y responsable, y lo reintegra en la sociedad,
hace de €l un ser personal y socialmente sano. Pero la perspectiva
del milagro no se detiene aqui en la restauracion de la salud: se pro-
longa en una vocacion superior. El curado pide a Jests “estar con él”
(Mc 5, 18). Entonces Jesus le dice: “Vete a tu casa, donde los tuyos, y
cuéntales lo que el Sefior ha hecho contigo y que ha tenido compa-
sion de ti” (Mc 5, 19). De un esclavo, Jesas hace un hombre libre, y
ademas un anunciador del Reino: “El se fue y empezo a proclamar
por la Decapolis todo lo que Jests habia hecho con él” (Mc 5, 20). El
milagro sélo tiene sentido sobre este fondo del proyecto de Dios
sobre el hombre: es decir, la entrada en el Reino. Posee simultanea-
mente una funcion de liberacion y de realizacion del hombre. Me-
diante el milagro, Cristo recrea, reconstruye al hombre y lo eleva a
una inesperada plenitud de vida. Esta realizacion es el amanecer de
la nueva creacion.

El milagro establece entre Jesis y el curado una nueva rela-
cion, personal y transformante. El sujeto paciente del milagro no
tiene que cumplir escrupulosamente magicos ritos, sino entrar me-
diante la fe en relacion con Jestis. Sin lugar a dudas, en tiempos de
Jests, esta fe es imperfecta, pero al menos es peticion suplicante y
confiada a quien anuncia el Reino y en quien se manifiesta el Poder
de Dios. Que un prodigio esté unido de este modo a la conversion y
que establezca entre Jests y el curado una relacién totalmente nueva
y personal, es un rasgo especifico del milagro cristiano.

El hombre (ya sea el mismo enfermo, ya sean los que piden
su curacién) tiene un papel en el milagro, una participacién que se
expresa mediante una actitud de fe radical en Jesus, o al menos de
disponibilidad y apertura. El primer paso del hombre es el de quien
se reconoce pobre, desamparado, “necesitado de salvacion”, hasta el
punto de gritar: “Jesis, hijo de David, ten piedad de mi” (Lc 8, 39).
Sin esta minima participacién del hombre, el mismo Cristo no
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que se le ofrece, el milagro ahonda atin mas su ceguera, espesa sus
tinieblas. Esta llamada a la participacion humana revela, junto al
poder de Dios, su fragilidad ante la humana libertad: supremo ries-
go de un Dios que ha fundado sobre el amor o el rechazo la constitu-
cién de un pueblo de hijos llamados a compartir su vida.

Los milagros de Jests son también inseparables de la cruz.

]esus personlflca el Reino de Dios que destruye el Reino de Satanas:

no nos tiene que sorprender desde este momento si la luz del primero
se enfrenta a las tinieblas del segundo. Los exorcismos de Jesis son
interpretados como obra de Belceba. Las curaciones realizadas en
favor de las ciudades del lago en lugar de encaminar a la conversién,
conducen al endurecimiento. Los milagros de legitimacién, realiza-
dos en sabado, suscitan la ira y engendran la decisién de acabar con
Jests. Incluso el milagro de la multiplicacién de los panes no es
comprendido y provoca el abandono y la duda. Se trata de la dialécti-
ca entre la potencia y la impotencia, entre la gloria y la humillacién
de Jestis. En si mismo el milagro estd destinado a orientar hacia el
Reino, pero el ser humano puede ver el prodigio y cerrarse al signo.
Jestis trae una salvacion que pasa por la conversién: también sus
obras, sus milagros, son el lugar para una opcién dramatica. Acoger
los signos significa acoger a Jests y entrar por los caminos de la con-
version. Precisamente porque Jesis se niega a cualquier otra lectura
de sus mllagros diferente de la que los propone como signos del
Reino e invitaciéon a entrar en él mediante la conversién, es final-
mente condenado (Jn 11, 53). En su enciclica sobre las Peregrina-
ciones a Lourdes, Pio XII interpreta en este mismo sentido los mi-
lagros de Lourdes como, ante todo, invitacién a convertirse: “Como
para las muchedumbres que se apifiaban en torno a Jesus, la cura-
cion de las heridas fisicas sigue siendo, junto a un gesto de misericor-
dia, el signo del poder que posee el Hijo del Hombre para perdonar
los pecados (Mc 2, 10)... La Virgen nos invita, en nombre de su divi-
no Hijo, a la conversién del corazon y a la esperanza en el perdén”.!

Este texto manifiesta, como rasgo especifico de los milagros
de Jests, su caracter eclesial. Jesis no es un simple carismatico, ac-
tuando por su cuenta y para su tiempo: trae una salvacién universal,
cuya fuente nunca se seca. Por ello da a sus discipulos poder para
anunciar el Reino, asi como para curar a los énfermos y para expul-
sar a los demonios (Mt 10, 8), es decir, el doble poder que él mismo
ejerce. Sus milagros son signo de la comunidad de salvacién, que si-
gue ofreciendo la salvacién inaugurada por los Doce, pero perpe-
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tuada por los siglos y difundida por todas las naciones (Mc 16, 15-18;
Hech 5, 12). En Lourdes, gracias a Maria, como junto a los santos de
todos los tiempos y de todos los paises, el milagro surge como signo
de su participacion en la cruz y en la gloria del Resucitado. Cambia
el universo, cambia el hombre: milagro y santidad representan el
mundo nuevo, el cambio real que se opera mediante la Palabra de la
salvacion.

Mediante los milagros de Jesus, el futuro invade el presente.
Con Jests, el Reino de Dios irrumpe en nuestro mundo (Mt 12, 28).
La salvacién se hace un “hoy” que rehace y actia. Tras la resurrec-
cion, cuando la Iglesia se vuelve hacia Jess, lo hace para evocar el
pasado que ha instaurado el Reino e inaugurado el mundo nuevo a
la espera de su perfecto acabamiento. Por ahora nos llegan intermi-
tentemente signos de la tierra prometida, como una luz interestelar,
que nos permite entrever dimensiones insospechadas.

Finalmente, los milagros de Jesis nos orientan hacia el des-
velarse de su personalidad. Si Jesus es el inico que trae el Reino y la
salvacion escatolégica, la razon altima esta en el misterio de su Per-
sona. Esta trascendencia de Jesas, en el momento de su paso terreno
por Palestina, sélo aparece implicitamente en el ejercicio de la salva-
cién que ha manifestado mediante sus obras. Antes de Pascua, esta
todo, pero a un mismo tiempo todo esta por recuperar: el altimo
sentido de los milagros de Jests solo se captara plenamente a la luz
de la experiencia eclesial de Pascua, que hara descubrir la plena
identidad de Jesas: Cristo, Sefior, Hijo de Dios. Antes de Pascua, los
gestos se ponen: orientan hacia la presencia de una trascendencia
personal, pero icomo percibir entonces la identidad del Dios vivo,
en la carne y gestos del hombre Jests?

II. Nocion catolica de milagro

Esta vision general de los milagros de Jesis, en su finalidad y
en sus rasgos especificos, nos autoriza, al menos asi lo pensamos, a
ofrecer una definicion de milagro que no sea deformante. Efectiva-
mente, no se puede definir el milagro aprioristicamente como una bre-
cha abierta en las leyes de la naturaleza, o como producto de una
mentalidad primitiva, o como un género literario coman a todas las
religiones. Con frecuencia la resistencia o alergia ante el milagro,
tiene su origen en una caricaturesca presentaciéon del mismo: por
ejemplo, “excepcion a las leyes de la naturaleza”. El milagro sélo
tiene sentido en el contexto de la salvacion en Jesucristo, y como sig-
no expresivo de la salvacion que él mismo es en Persona. Todo in-
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Dicho esto, proponemos la siguiente definicién de milagro:
“El milagro es un prodigio religioso, que expresa en el orden cosmi-
co (el hombre y su universo) una intervencion especial y gratuita del
Dios de poder y amor, que ofrece a los hombres un signo de la pre-
sencia en el mundo de su Palabra de salvaciéon”. Expliquemos en
breves palabras los elementos de esta definicién.

1. Un prodigio en el orden césmico

Evidentemente prodigio no es sinénimo de milagro, pero el
milagro, por uno de sus aspectos, entra en el orden de los prodigios:
es un fenémeno raro que penetra y rompe el curso habitual de las
cosas, tal y como viene observandose en el decurso de los siglos. Por
ejemplo la curacién del leproso: “Quiero; queda limpio. Y al instan-
te, le desaparecio la lepra y quedé limpio” (Mc 1, 41-42), o la cura-
cién de un ciego de nacimiento (Jn 9, 32). Es algo nunca visto e inu-
sitado. Se sigue un efecto de choque, de sorpresa, y de admiracion.

El prodigio se produce en el orden césmico, es decir, en el
mundo de las realidades sensibles y espacio-temporales, que afectan
a nuestros sentidos. Seguidamente, el milagro se distingue de la
profecia, de la santidad, del misterio propiamente dicho, como el
caso de la transubstanciacién.

2. Un prodigio religioso y sagrado

Hablando de este modo, excluimos desde el principio, como
candidato al titulo de milagro, todo prodigio que acontezca en con-
texto profano, ya sea de orden enloquecedor para la imaginacién,
ya todo lo que pertenece a la categoria de lo prodigioso, de lo magi-
co, de lo fabuloso, de lo legendario, de lo mitico. En contexto profa-
no el milagro no tendria sentido alguno, ni razén de ser. La explica-
cion del fenémeno, por prodigioso y enorme que sea, se ha de buscar
a su nivel, es decir al nivel de las causas naturales y en el orden profano.

Por contexto religioso entendemos un conjunto de circuns-
tancias que confieren al prodigio una estructura, al menos aparen-
te, de siggno divino. La fenomenologia nos alecciona sobre estas cir-
cunstancias. Por ejemplo: @) el milagro acaece a continuacién de
una humilde plegaria, confiada, perseverante, por parte del enfer-
mo o de los que le rodean; b) el milagro acompafia una vida de san-
tidad heroica, como signo de una-total unién con Dios y de una par-
ticipacién en su poder vital (en el cura de Ars, en Francisco de Asis,
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o en Francisco Javier); ¢) el milagro viene a autentificar una mision
que pretende ser divina: es el caso de los profetas, de Cristo, de los
apostoles.

En todos estos casos, existe una perfecta coherencia entre el
prodigio y la llamada hecha a Dios, como en un comercio interper-
sonal, cuando alguien obtiene la respuesta solicitada, de acuerdo
con la peticion presentada. El milagro aparece de este modo como
un momento especialmente intenso del didlogo que se da entre Dios
salvador y su suphcante criatura; necesitada de salvacién. Gracias a
estas circunstancias o condiciones, en las cuales surge, un prodigio
toma la apariencia de signo de Dios y merece el nombre de prodi-

gio religioso.

En el caso de los milagros de Jests, éstos se inscriben en un
contexto aiin mas amplio, mas global. En ¢l el mllagro no es una rea-
lidad aislada: se integra, en todo un conjunto de signos.de un mis-
mo nivel (mensaje, santidad, pasion, muerte, resurreccion, funda-
cién de la Iglesia), en esta economia total mediante la cual Dios sal-
va al hombre a través de Cristo. Aqui hay que hablar de una conste-
lacion de signos, en la cual el milagro no es sino un punto luminoso
entre otros muchos. Los milagros s6lo tienen sentido referidos a Cris-
to, Mesias, Sefior, Hijo del Padre, y referidos a la Iglesia, que perpe-
tGa su presencia a lo largo de los siglos. Aislar el milagro de este con-
texto y reducirlo a una especie de meteorito caido del espacio, es
manifestar una miopia mas rara, mas ininteligible que el mismo mi-

lagro.

3. Una intervencion especial y gratuita del
Dios de poder y amor

Se trata aqui del aspecto factual y ontolégico del milagro.
Conservando este aspecto, constantemente destacado por la Escritu-
ra, la Tradicién y el Magisterio, no queremos privilegiar el lenguaje
cientifico (cuya formula “excepcion a las leyes de la naturaleza” se ve
afectada por una doble ambigiiedad ‘que recae sobre el término ley,
y ademas da del milagro una visién unilateral, es decir, erronea y sin
salida); tampoco queremos privilegiar el lenguaje filoséfico que
habla de un prodigio “que excede la virtud propia de las esencias
corporales”: una expresion que produce mas sombras que luces, ver-
dadero enigma para la mayor parte de nuestros contemporaneos
que ignoran por completo esta cosmologia filosofica.

Simplemente decimos que el milagro, como signo v antici-
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Dios no menos especial y gratuita (al menos en el modo de producir-
se) que la misma salvacién; por tanto, diversos de la conservacién y
gobierno habituales del universo. Es una obra de la omnipotencia
divina, “contraria a la naturaleza” en su aspecto mas chocante de
prodigio, pero en realidad “superior a la naturaleza”, trascendién-
dola, como signo de la gratuita transformacién del hombre y del
universo mediante el Amor de Dios que salva y renueva todo, no sélo
aparentemente, sino de verdad, no solo para los hombres de ayer,
sino también para los de hoy y de todos los tiempos.

Evidentemente, cuando se trata de expresar lo que sucede a
nivel de fendmeno, bajo la acci6én de Dios (una accién incomparable
respecto a la del hombre), tan sélo podemos balbucear: nos faltan
las palabras Unos hablan de la superacion de los habituales deter-
minismos, del superar radical y repentino de un limite que se juzga
insuperable; otros, de una fulgurante aceleracion de los procesos de
restauracién, que contrasta con la temporalidad y continuidad, ca-
racteristicas de lo fenoménico: como si se saltase la barrera del tiem-
po y del espacio, al modo del Cristo resucitado, que escapa a la du-
racion y furtivamente deja entrever algo del mundo glorificado.
Dios no acttia al modo de un actor inesperado, que se introduce por
sorpresa en el género humano: es omnipresente y actGa a su nivel,
que es el de Dios, causa primera, con la autoridad del Dios creador y
recreador del hombre. La naturaleza es menos contrariada o violen-
tada, que restaurada, elevada, dinamizada, analégicamente respec-
to de la gracia que afecta a las operaciones voluntarias del hombre,
en su primer palpito, y lo hace vivir, sin que se dé cuenta, al ritmo
de la vida divina para hacer de él un hijo de Dios. En teda hipotesis
este elemento de gratuidad y de trascendencia fisica pertenece a la
naturaleza del milagro.

No hay argumento definitivo (si se excluye la arbitrariedad o
el prejuicio) para achatar el milagro al nivel de los acontecimientos
ordinarios o de las felices coincidencias. Por el contrario es sobera-
namente coherente e inteligible que la gratuidad del acontecimiento
@nico y conmovedor de Dios hecho carne, lenguaje y victima crucifi-
cada, sea, él mismo, sefialado por acontecimientos dotados de una
misma gratuidad, tales como el restablecimiento o la transforma-
ciéon de la vida corporal mediante el milagro y la resurreccién, y del
hombre completo mediante la santidad. Si Cristo se presenta entre
nosotros como Hijo del Dios vivo, es coherente que ofrezca signos
expreswos de su gloria. ;Hemos pensado serlamente en que la pre-
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hombre, es una cosa “enorme’? Si tal hecho inédito no es acompa-
fiado por la presencia en nuestro mundo de acontecimientos firma-
dos por Dios, ¢quién nos asegurara que no somos victimas del mas
colosal de los engafios? Ademas es mucho mas dificil aceptar la En-
carnacién que el milagro. A este respecto, Bultmann se muestra
coherente, al evaluar juntos milagro, resurreccion, redencion, trans-
figuracién y encarnacién. La Iglesia, a su vez, se muestra no menos
coherente cuando reconoce que, en Cristo, todo es del mismo nivel:
el decir, el actuar, y el ser. Lo sorprendente, lo ininteligible seria
que un Acontecimiento tan inédito como la Encarnacion en la que
el Verbo se hace carne, no levante hasta en sus profundidades al
hombre y al universo en el cual Dios se “inocula” (Teilhard de Char-
din). Si Dios esta entre nosotros, toda la creacion esta tocada por ély
se halla en vias de transformacion. Maurice Blondel demuestra sa-
lud intelectual y religiosa cuando declara lisa y llanamente que la
aparente contradiccion introducida por el milagro “manifiesta ana-
logamente la real derogacion que el orden de la gracia y de la cari-
dad introduce en la relacién del hombre con Dios... Es la expresion
de esa divina philantropia de la que habla San Pablo, que armoni-
zandose en su lenguaje y sus condescendencias, hace transparentarse
mediante signos ariormales su anormal bondad.? Pero el hombre es
tan mezquino que no puede concebir un Dios que actte al modo di-
vino, produciendo en el mundo y en la historia coherencias y
armonias superiores y de un mismo nivel, tan gratuitas como su
Amor.

Si afiadimos que se trata de una intervencion del Dios de po-
der y amor, es precisamente para indicar que el milagro no es una
simple exhibicién de poder, sino un gesto de amor: una obra coman
del Padre y del Hijo, que brota de su mutuo amor. De este modo, el
milagro no revela su verdadera naturaleza si no es considerado tanto
desde ‘el punto de vista de Dios como desde el punto de vista del
hombre.

4. Signo divino

El milagro es signo de la venida al mundo de la Palabra de
salvacion. La palabra clave aqui es signo. Dado que el milagro, como
totalidad, es un prodigio con significado, una accion signo. Este
aspecto intencional, semiolégico del milagro, constituye su elemento
formal. Se trata de un signo que interpela y que es interpersonal,
portador de una intencion divina, y dirigido al hombre como un len-

T2 i M Mivande? am A Talande Vacabulaire nhilosonhiaue (Paris 1956) 631-63%2.



Milagro y ciencia 15

guaje divino, como una palabra concreta y presente de Dios para
hacerle comprender que ha llegado la salvacién.

Los milagros de Jestas no son, por lo tanto, acontecimientos
historicos cerrados sobre si mismos, sino mediaciones que orientan
hacia un m3js alla de ellas mismas. Hacen oir que la anunciada sal-
vacién es verdadera, pues esta ya presente.

En los reproches de Jesis a las tres ciudades impenitentes de
Galilea (Corazain, Cafarnatn y Bethsaida), Jesas levanta acta del
rechazo de las tres ciudades que no han querido reconocer, en sus
curaciones, los s1gnos del Reino. Por tanto, sus milagros eran una
llamada “en acto” ala penltencm y a la conversién ante la venida in-
minente del Reino. Los signos mesianicos estan presentes, como len-
guaje mediador de la salvacion del mundo. Los judios que saben in-
terpretar los signos que anuncian la lluvia y el calor, se muestran
incapaces para comprender la llamada mas fuerte y elocuente de los
signos mesianicos. Si el Reino esta aqui, hay que prepararse para
entrar en él mediante la conversién y la penitencia. Si las cosas cam-
bian, si los cuerpos son curados, sanados, es para significar que tam-
bién los hombres han de cambiar. Los milagros son el mismo Reino
visible. Pero los judios como las ciudades de Galilea, no supieron dis-
cernir los signos del Reino y atin menos la Persona de quien se los
dirigia: se “cerraron” a la predicacion y a las obras de Jests. L.os mi-
labros de Lourdes tienen el mismo sentido: orientan, hacia la| salva-
cion y hacia quien los dirige. En el Manifiesto de Dresden, publica-
do en 1982,3 un grupo de tedlogos luteranos declaraba que nadie
(sea protestante o catdlico) podria ignorar el mensaje de paz que
Dios nos dirige mediante Maria, como Gltima grac1a de salvacion
ofrecida al mundo.

El milagro es siempre un signo relacionado con el Aconteci-
miento de la salvacién en Jesucristo: anunciada y prometida en el
Antiguo Testamento, dada y perpetuada en el Nuevo Testamento
por la mediacién de la Iglesia. Salvacion predicada, salvacion “en
ejercicio” en los milagros: se trata siempre del mismo Evangelio.

ITI. Discernimiento del milagro: ayer y hoy

Tras lo dicho sobre el milagro como signo del acontecimien-
to salvifico, es evidente que los milagros no se dirigen tan solo a las

3 Articulo publicado en L’Avvenire (Roma. 16 de marzo de 1982).
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élites intelectuales, sino a todos los hombres de buena voluntad. Los
milagros no son muestras de laboratorio sometidas a los “test” de
analisis, a la espera de un veredicto cientifico; lo que equivaldria a
dar de nuevo crédito a la concepcién del milagro como “excepcién
de las leyes de la naturaleza”. Los milagros se dirigen a la muche-
dumbre de los que (instruidos o no) tienen ojos, buen sentido y cora-
z6n Dado que, en definitiva, el juicio del milagro como signo de
Dios, es un problema religioso, se sitiia en ese nivel de interioridad
en el cual el hombre decide si se “basta” a si mismo o, por el contra-
rio, consciente de su miseria, se reconoce pobre, fragil, desprotegi-
do, “necesitado de salvacién”. La actitud de Cristo lo deja entender
con claridad: tiene por culpables a las ciudades impenitentes del
lago (Mt 11, 20-24; Lc 10, 13-15) y a los judios que han permanecido
insensibles a los signos que ha realizado en publico (Jn 15, 24). Lo
que les ha faltado a todos estos testigos, no es un coeficiente intelec-
tual elevado, ni un titulo de bidlogo o de fisico, sino la actitud fun-
damental para entrar en el Reino de los cielos, a saber, una actitud
de “pequenos”, un corazon “abierto”. No se podria hacer depender
solo de la instancia cientifica un acto tan intimamente ligado a la
salvacion del hombre. Signo de salvacion, el milagro concierne a
toda la dimensi6n religiosa del hombre.

Ciertamente, en tiempos de Jests, los milagros de Cristo
representaban un momento privilegiado. Encuentran en él y en su
mision su ambiente originario, su primera motivaciéon. Estos mi-
lagros, lo hemos ya indicado, son los “signos fundantes” de la auten-
ticidad de la gran presencia entre nosotros de Aquel que es. Los ac-
tuales milagros no podrian reproducir este momento Gnico, ni
representar esta urgente necesidad de presentar a Jests como Cristo
y Sefior. Por otra parte, la razon critica, que ya existia en tiempos de
Cristo, necesita hoy, mas que nunca, los datos de la pericia médica.
Por ello, el milagro en su complejidad de prodigio y signo religioso,
interesa a la ciencia tan s6lo por uno de sus aspectos.

1. Dos niveles de discernimiento

Por lo tanto, creemos que el problema del discernimiento ha
de ser estudiado primeramente a nivel del discernimiento esponta-
neo, tal y como lo efecttia el hombre repentinamente enfrentado
con el milagro, ya sea simple y poco cultivado como las masas de Ga-
lilea, ya sea instruido y exigente como el hombre del siglo XX, médi-
co, ingeniero, teblogo, canonista. La razon teoldgica puede a conti-
nuacion descomponer y analizar cada uno de los momentos de la
dialéctica que conduce el espiritu desde el fendmeno observado al



Milagro y ciencia 17 -

Jjuicio que permite reconocer en el prodigio un signo de Dios, pero
siempre alinedndose sobre el discernimiento espontaneo.

Discernimiento espontaneo y discernimiento teolégico no
han de oponerse como religioso y no religioso, sino como dos niveles
y dos modos de acercarse al mismo acontecimiento: conocimiento
intuitivo en el primer caso; discursivo y sistematico en el segundo.

2. Discernimiento espontaneo

Dado que en los dos casos la comprension del milagro como
totalidad del prodigio significativo, esta como punto de partida, in-
teresa ver lo que acontece al nivel del discernimiento espontaneo.
Proponemos como ejemplo el relato de la curacion del ciego de naci-
miento, que encontramos en el capitulo IX de San Juan. Lo que
aqui queremos saber es el dinamismo del milagro y la dialéctica del
espiritu que lo reconoce como tal.

Lo que llama la atencién en este relato, demasiado largo
para ser estudiado al detalle, es el proceso de discernimiento y la di-
versidad de reacciones por parte de los testigos, segun las disposi-
ciones de sus_corazones.

Al comienzo, en todos, reaccién de choque y de atraccién
ante el prodigio que bruscamente irrumpe en sus vidas. Mas tarde
vienen los intentos de una razon que se pierde, la carrera de las hi-
potesis para reintegrar el hecho en la normalidad: no es el ciego de
nacimiento sino uno que “se le parece”; Jesis no viene de Dios, sino
del Diablo, dado que no observa el sabado; los padres interrogados
como testigos, no quieren comprometerse por miedo a los Fariseos;
el ciego curado y pertinaz, vuelve siempre a los hechos, y reafirma su
identidad de ciego de nacimiento y su curacion por parte de Jests,
los adversarios tratan a Jests de pecador, al tiempo que aturden con
injurias al curado y le expulsan de la sinagoga. Pero la presencia y el
peso cada vez mas fuerte de la Gnica hipotesis que da sentido y con-
sistencia al acontecimiento y a su contexto, conducen al ciego a re-
conocer en Jesis a su salvador, mientras que ciega a los que preten-
den estar en la luz. Tal es la logica del signo: “la luz vino al mundo,
y los hombres amaron mis las tinieblas que la luz, porque sus obras
eran malas” (Jn 3, 19). El milagro se presenta como un pasar de Dios
por nuestra vida: interpela e invita a la conversion.

3. Discernimiento y razon teologica

Lo que llama la atencién en el discernimiento espontaneo,
es el itinerario del espiritu: acontecimiento y contexto estin insepa-



18 René Latourelle

rablemente unidos y, mediante un juego de constante confronta-
cién, por un incesante ir y venir del hecho al sentido y del sentido al
hecho, se pasa progresivamente del signo aparente a la autenticidad
del signo divino. Lo mismo sucede en el plano del discernimiento
cientifico: el esfuerzo de discernimiento lleva a la comprensién de
una totalidad significante. El problema se plantea en una perspecti-
va sintética que nunca aisla el acontecimiento histéricamente atesti-
guado del sentido expresado por el contexto religioso en el que se in-
serta. Alli donde hay un verdadero milagro, significante y significa-
do se responden sin fallos; el hecho y la intencién se aclaran mu-
tuamente, conduciendo a un juicio firme respecto de la realidad del
signo divino.

Seria pues un error de perspectiva (como sucedi6 en el pasa-
do), considerar en primer lugar el milagro, en su pura factualidad,
como obra de absoluta trascendencia, capaz por si misma de reve-
larnos la inmediata accion del Todopoderoso, para interrogarse mas
tarde, en un segundo momento, sobre la finalidad religiosa del feno-
meno. Esta demostracién en dos tiempos reposa sobre una erronea
nocién de milagro, es decir, la del prodigio-efecto, mas bien que la
del prodigio-signo. Entre otras cosas, se expone a objeciones siempre
repetibles y sin salida.

Si el milagro es en primer lugar un prodigio significativo,
esta estructura de signo ha de inspirar y dirigir el estudio del discerni-
miento. Cuestién de planteamiento, sin lugar a dudas, pero decisi-
va. En la perspectiva del milagro-signo, la mente procede, mediante
sucesivas aproximaciones, a partir de una totalidad que ya tiene una
apariencia de signo. Contrastando los elementos de esta totalidad,
los rasgos de la “figura” se van precisando poco a poco, ganando fir-
meza hasta el momento en que la certeza de una intervencién divina
se impone como la tnica hipétesis coherente. Asi sucede y asi se.
describen las cosas en la curacion del ciego de nacimiento.

4. Componentes del signo y péritaje médico

El milagro, siendo un signo, pide que cada uno de sus ele-
mentos componentes sea sometido a examen. Estos elementos son: el
mismo hecho, en cuanto histéricamente atestiguado, en cuanto in-
solito y prodigioso, en cuanto inserto en un contexto religioso sin
tacha. Los elementos estructurales del milagro constituyen un con-
junto orgéanico, pero al nivel de una reflexién sistematica, es
legitimo examinarlos uno por uno para comprobar su consistencia y
seguidamente reagruparlos en el momento del Gltimo veredicto.
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El examen de las componentes de un milagro es, por lo tan-
to, una tarea ¢nterdisciplinar. En este acudir a las competencias es-
pecializadas (del historiador, del médico, del fisico, del filésofo, del
tedlogo, del canonista), no hay que temer llevar hasta la exaspera-
cion las instancias cientificas, sabiendo sobradamente que la Gltima
palabra sobre la candidatura de un acontecimiento al titulo de mi-
lagro proviene de la instancia eclesial que emite un juicio pruden-
cial, recordémoslo, pero no infalible.

No se invita evidentemente al médico a pronunciar el térmi-
no milagro. Si, en el pasado, se sentia casi obligado a cargar él solo
con el peso del veredicto, este pasado ha sido superado. Se pide al
médico que hable como médico: es invitado a evaluar lo que observa
a nivel de su competencia. No le corresponde decir si habra o no mi-
lagros en el proximo milenio. Tampoco se tiene que inquietar si los
milagros se hacen raros en el mundo o en Lourdes. En tiempos de
Cristo, se tenia que verificar la ecuacién: ]esus de Nazaret es real-
mente el Cristo, el Sefior, el Hijo del Dios vivo. Por lo tanto, precisa-
mente en la mentalidad judia, el atributo por excelencia divino era .
el poder. Jests necesitaba un documento de identidad, un pasapor-
te; por ello se.presenta con los atributos de la divinidad: poder, san-
tidad, sabiduria, dado que Dios es Dunamis, Agape, Logos. A lo
largo de su vida, ha presentado gestos de poder, de sabiduria, de
santidad. Pero estos gestos no podian ser comprendidos sino al fina-
lizar la entera pelicula de su vida: predicacién, milagros, pasion,
muerte, resurreccién, Iglesia.

Hoy los milagros no tienen ya este mismo caracter de urgen-
cia. Pero siguen siendo signos intermitentes de la presencia siempre
activa en la historia de la Palabra de salvacién. Es por lo tanto su-
mamente conveniente que todavia haya milagros, asi como resulta
coherente que éstos no pululen.

Dicho esto, ¢qué se puede pues esperar del peritaje médico?
En primer lugar y ante todo, que el médico hable, observe y juzgue
como médico, con todas las nuevas técnicas que estén a su alcance, °
incluso las mas sofisticadas, sin olvidar las radiografias tomadas has-
ta el momento de la curacién, y las radiografias tomadas justo des-
pués de la curacion. Incluso si la instancia médica revelara que las
técnicas aplicadas en el pasado eran incompletas e insuficientes, no
por ello se concluira con la constatacion de una no intervencién divi-
na. Si no, en 50 afios se podrian poner en tela de juicio las actuales
observaciones. Los criterios propuestos por Benedicto XIV, en 1740,
sirvieron nara orientar la investieacidén. nero sin nretender reducirla
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o apagarla, sobre todo cuando se trataba de llevarla mas adelante o
en mayor profundidad. A este respecto los criterios, establecidos por
el Comité médico internacional, merecen ser mantenidos.

Cuanto mas completo sea el peritaje médico, mas rico sera el
informe elaborado, mas provecho podra sacar de ello el prudencial
juicio de la Iglesia. La Iglesia siempre se sentira orgullosa de acoger
un trabajo bien hecho, a conciencia, sin prejuicios, que no distor-
sione la realidad. Por nuestra parte, entendemos dificilmente esta
especie de alergia que afecta a algunos cuando escuchan los térmi-
nos de instantaneidad o “quasi” instantaneidad, que no es, lo repito,
sino un eco, en términos modernos, de los relatos evangélicos:
“queda purificado”, dice Jestis: “toma tu camilla y anda”, “Lo
quiero, queda curado”; “Vete, tu fe te ha curado”. Nadie, creo, se
atrevera a reprochar a Cristo un tal lenguaje, que es el de Dios. La
palabra expresa el balbuceo que el hombre experimenta ante el ful-
gor de los fendmenos milagrosos de curacion. Tiende fundamental- -
mente a expresar que Dios, cuando acttia, acttia como Dios: tanto
en el milagro como en la encarnacién. Tenemos una irresistible ten-
dencia a asimilar la accién divina a la humana. Lo cierto es que Dios
esta presente en el mundo, pero sin estar sujeto a la exterioridad del
espacio ni a la sucesion de los momentos. Entre las criaturas el espa-
cio separa, el tiempo es el que permite la aproximacion, el organi-
zar, el unificar. Pero Dios abraza el universo, sin tener que recorrer
diversos lugares; esta presente a todos los tiempos, pero sin tener que
cambiar de su horario para ir hacia el mafiana. Actiia en el espacio,
sin tener que alcanzar puntos separados; actiia en el tiempo, pero
sin exponerse a la duracién. Un milagro es una operacién soberana-
mente simple de Dios. La produce sin pasar ni por el tiempo ni por
el espacio, si bien el resultado de dicha operacion se nos presente co-
mo un antes y un después. El milagro es menos contrario a la natu-
raleza que superior a la naturaleza: la trasciende. Es una accion ra-
zonable pero a la ESCALA de Dios. Tiene su propia coherencia,
que es la de las obras de Dios. Para Dios es una obra eminentemente
normal, dado que lo propio de Dios es crear y recrear. En pocas pa-
labras Dios es Dios, y, cuando actia, no tiene por qué imitar al
hombre. La desemejanza entre Dios y el hombre siempre sera infini-
ta con respecto a su semejanza. Por ello la ciencia siempre se vera in-
suficiente, siempre se desconcertara ante las acciones de Dios. Dios
se escapa a nuestras medidas, puesto que act@ia a su medida, que es
la divina, y al hombre no le corresponde dictarle sus comportamien-
tos. Dentro de una tal perspectiva, es lamentable que se pueda
hablar de la accién divina como de un tapaagujeros que sirve para

o .
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IV. Conclusiones

1. La presente reflexion teoldgica no habra sido vana, pienso, si ha
conseguido situar el milagro en su auténtica perspectiva, que es
el contexto religioso y el signo de salvacion.

2. Todos los milagros, los de Lourdes, asi como los de Cristo, son de
una manifiesta inteligibilidad, si se les entiende como signos
expresivos del. gran signo de la Presencia de Dios entre los
hombres en Jesucristo. :

3. El milagro es una realidad compleja cuyo metddico discerni-
miento reclama la interdisciplinariedad de la historia, del perita-
je médico, fisico, de la teologia, del derecho canénico, de la ex-
periencia eclesial.

4. La altima palabra, que realiza la sintesis de todos los elementos
recogidos, es prudencial y no infalible: y corresponde a la Iglesia.

5. Los milagros tienen un sentido particular en tiempos de Jests. En
nuestros dias, en la vida de la Iglesia, son como “visitas”, o “visi-
taciones” de la Palabra de salvacion, y manifestaciones de su ac-
cién ininterrumpida en la historia.

6. Si Cristo lo ha entregado todo a su Iglesia: su mensaje, su Espiritu
de santidad, ¢por qué la habria de privar de su potencia? Los mi-
lagros que acompaiian la vida de los santos, muestran que el
cuerpo glorificado de Cristo, ya puede vivificar y santificar toda
carne.
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