Gustavo Gutiérrez
20 afios despueés

Javier Garcia

OR dos veces en dos anios Gustavo Gutiérrez nos ofrece una

sintesis de su pensamiento, debidamente actualizado y corre-

gido. Nadie mejor que el propio autor para reexaminar el
“best-seller”. ‘

Teologia de la Liberacion.' Como todo pensador que se res-
pete, Gustavo Gutiérrez busca nuevos niveles de crecimiento en su
propia obra: es el arbol vivo que aumenta su fronda, robustece
su tronco y, sobre todo, lanza a mayores profundidades en el suelo
nutricio las raices. Y como todo tedlogo honesto, siente la necesidad
de repasar su propio pensamiento, sobre todo cuando, en un tema
tan complejo como fe cristiana y compromiso social, tiene que abrir
brecha por caminos no trillados y avanzar a tientas, por error y
correccion, para poner sus reflexiones en sintonia con la reflexion
teologica iniciada con la tradicién apostélica y continuada con los
grandes Padres y Doctores, con el Magisterio ordinario y extraordi-
nario y con la Doctrina Social de la Iglesia.*

Hemos pensado que seria de utilidad presentar una descrip-
cién de la Gltima etapa del maximo representante de la teologia de
la liberacién, cotejandola con los puntos mas relevantes de su prime-

'Nos referimos al libro La Verdad los hard lilires. Confrontaciones, Ed. CEP,
Lima 1986, y el articulo Mirar Lejos, publicado en la revista péruana Paginas 93
(octubre 1988) 63-97. No aludimos a otras dos obras recientes, Evangelizacion y op-
cion por los pobres, ed. Paulinas, Buenos Aires 1987, y Dios o el Oro de las Indias.
Siglo X VI, Ed. CEP, Lima 1989, porque el primero nada afiade a “La Verdad...” y
el segundo es un estudio historico sobre la teologia y misionologia de Bartolomé de
las Casas. De los dos encontrara el lector amplia resefia mia en nameros anteriores
de Ecclesia.

? Carta de Juan Pablo II a los obispos de Brasil, abril 1986, n. 6, citada por Gu-
tiérrez en “Mirar Lejos”, p. 95.

Ecclesia 11-1 (1990) pag. 81-108
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ra etapa, representada sobre todo por Teologia de la Liberacion.
Perspectivas — en adelante TLP -~ (1971) y por La Fuerza histdrica
de los pobres - en adelante FHP - (1979), y subrayando los pasos
en que se da progreso o correccion de ruta.

Para ello procederemos, primero, dando noticia sucinta de
la etapa actual de Gutiérrez, reflejada en su libro La Verdad los
hard lilres. Confrontaciones (1986) y en el articulo Mirar lejos
(1988). Luego haremos un comentario personal sobre las diferencias
entre la primera y la actual etapa del tedlogo peruano. Elegimos
estas dos obras no arbitrariamente, sino por la importancia que el
mismo autor ha querido darles para expresar la evolucion y punto
actual de su pensamiento.

La Verdad los hard libres (en adelante VL) es una coleccién
de tres ensayos publicados en distintas fechas y circunstancias. El
primero, “Lyon: Debate de la Tesis de Gustavo Gutiérrez”,* es una
exposicion hecha por el autor para obtener el doctorado en teologia
en el Instituto Catélico de Lyon, el 29 de mayo de 1985. Gustavo
Gutiérrez disert6 sobre el tema “Teologia y Espiritualidad”, en el
que resumi6 su pensamiento expuesto en sus obras anteriores Lineas
pastorales de la Iglesia Latinoamericana (1970), Teologia de la Li-
beracion. Perspectivas (1971), Liberation and Change —con R.
Schaull - (1977), La Fuerza historica de los pobres (1979), El Dios
de la vida (1982), Beber en su propio pozo (1983)." El segundo ensa-
yo, “Teologia y Ciencias Sociales”,” es una respuesta organica a al-
gunas preguntas que le hiciera el episcopado peruano sobre teologia
y diversos aspectos del marxismo en sus obras, en febrero y abril de
1984. En el tercer ensayo, “La Verdad los hara libres” hasta ese mo-
mento inédito, afirma Gutiérrez que las Instrucciones de la Congre-
gacion para la Doctrina de la Fe Libertatis Nuntius (1984), Liberta-
tis conscientia (1986) y el Mensaje de Juan Pablo II a los obispos del
Brasil (1986) han de ser “el punto de partida de una nueva reflexién
sobre el tema de la libertad y la responsabilidad cristiana en el ambi-

3 Publicado en Pdginas, nn. 71-72 (octubre 1985).

* Luego siguié un debate o dialogo académico entre la teologia europea, repre-
sentada por los miembros del jurado, Henri Bourgeois, Maurice Jourjon, Christian
Duquoc, director de la tesis, Jean Delorme, Bernard Sesboué, S.1., y Vincent Cos-
mao, director del Centro Lebret, y la teologia latinoamericana de liberacién, repre-
sentada por Gustavo Gutiérrez. En el debate los miembros del jurado analizan e in-
terrogan a Gutiérrez sobre los aspectos esenciales de su pensamiento, el cual respon-
de y precisa donde antes pudiera haber sido confuso o ambiguo en los campos de la
teologia, de la S. Escritura y del analisis marxista y ciencias sociales.

® Publicado en Pdginas, n. 63-64 (septiembre 1984).
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to politico y social... El magisterio sblo sefiala los puntos firmes de la
investigacion teologica, en el campo biblico y antropolégico, asi
como sus consecuencias sociales”.®

Mirar lejos es un articulo de 45 paginas publicado en la re-
vista peruana Pdginas’ a fines de 1988, y por expreso deseo del autor
“constituye la introduccién a la nueva ediciéon de Teologia de la Li-
beracion. Perspectivas, que aparecera proximamente”.* El hecho es
tanto mas significativo cuanto que Gustavo Gutiérrez lo escribe
cuando se le esta ofreciendo un homenaje mundial al cumplir él se-
senta afnos de vida y al cumplirse 20 anos de la publicacién de su
obra Teologia de la Lil;eracion.” Cuando tedlogos, filosofos, socidlo-
gos y aun politicos le tributan elogios por la citada obra, Gustavo
Gutiérrez, consciente de su responsabilidad como tedlogo catolico,
quiere clarificar, precisar y aun corregir donde fuere necesario. Re-
conoce que:

“no es facil tratar temas delicados y conflictivos — conflicti-
vos como la realidad que queremos penetrar con los ojos de
la fe— y encontrar de inmediato y siempre las formulas mas
claras y equilibradas para reflexionar teolégicamente sobre
ellos. En todo lenguaje hay bisqueda... Es necesario, por
eso, precisar, mejorar y eventualmente corregir formulacio-
nes previas si queremos emplear un lenguaje comprensible y
fiel tanto a la integridad del mensaje cristiano como a la rea-
lidad que vivimos”.'

Como se ve, la intencién del autor es clara y de una honesti-
dad ejemplar. En el presente articulo quiere:

“retomar y profundizar los puntos fundamentales de la
teologia de la liberacién... e indicar lo que hay de perma-
nente, los enriquecimientos recibidos, la maduracion que el

SVL, p-118, citando al cardenal I. Ratzinger, 30 Giorni (mayo 1986).

"n. 93 (octubre 1988).

¥ Nota 1, al pie de la pagina 63. De hecho acaba de ver la luz en 1989, en Ed.
CEP, de Lima.

% Cfr. homenaje de la Sociedad de los Padres de Maryknoll, en N.Y., en julio de
1988, las Jornadas de Reflexion Teoldgica de la Universidad Catélica de Lima, el otor-
gamiento del grado de “Doctor Honoris Causa” por la Universidad de Cajamarca, el
homenaje de la Universidad Catélica de Sao Paulo, por las mismas fechas, el niime-
ro monografico de la Revista Eclesidstica Brasileira (septiembre 1988), el niimero
monografico de la revista Pdginas (octubre-septiembre 1988), etc.

"ML p. 64-65 y nota 3. Los subrayados son nuestros.
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tiempo ha operado y la consiguiente evolucion de ideas que
se ha producido en la perspectiva teologica en que se

sitaa”. "

Consideramos este cotejo entre la etapa actual (fines del afio
1989) y la primera (anos 1968 a 1979), labor no de mero interés his-
torico, sino de responsabilidad teolégica, y ejercicio de un imperati-
vo moral, para evitar que en adelante se siga hablando alegremente
de una “teologia de la liberacion de Gustavo Gutiérrez” en la que él
ya no se reconoce, mas ain, que considera substancialmente supera-
da en puntos importantes, sea por su propia reflexion, sea por el di-
namismo de la fe del pueblo de Dios, sea por el empuje de la historia
reciente de América Latina y de Europa del Este, cuyos pueblos
tienen hambre y sed de justicia, de libertad y democracia.

En las dos obras que nos sirven de hilo de Ariadna en el la-
berinto del pensamiento de Gutiérrez, encontramos substancial-
mente el mismo esquema tripartito, aunque sea diverso el ordena-
miento de temas. Nosotros seguiremos el orden de Mirar Lejos, no
solo porque nos ofrece la reflexién mas reciente de Gutiérrez sobre la
TL, sino también porque refleja tanto el orden légico, cuanto el ero-
nolégico en que la TL fue cristalizando: la irrupcién de los pobres,
teologia, un lenguaje sobre Dios, y el anuncio del Reino de vida. Por
la importancia del analisis marxista en la teologia de la liberacion
del primer Gutiérrez, le dedicamos un apartado propio.

En la exposicién de cada uno de estos campos presentaremos
primero el pensamiento de Gutiérrez en la etapa inicial y, luego, el
de la etapa actual.

I. La irrupcion de los pobres

Gustavo Gutiérrez ha acufiado una frase que ha hecho for-
tuna en América Latina: “El ‘hecho mayor’ de la vida de la Iglesia
latinoamericana es la ¢rrupcion de los pobres, y la consiguiente par-
ticipacion de los cristianos en el proceso de liberacion”. Veamos
como articula Giitiérrez los diversos aspectos de este “hecho mayor”,
en su primera etapa.

T Mrar leios (en adelante MLY. .67
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1. Los pobres en América Latina

Sin duda que pobres siempre los ha habido en la historia de
América Latina: ha sido una presencia silenciosa, sufrida y resigna-
da. Quiza no tan silenciosa ni tan resignada como pretenden los teo-
logos de la liberacién cuando echan una mirada simplificadora a la
historia de los pueblos de América Latina. Ya desde la primera con-
quista y colonizacién empezaron a hacer sentir su voz, como lo de-
muestran diversos relatos, vgr. Historia de la Conquista de la
Ciudad de Tenochtitldn," (la actual ciudad de México), escrita por
los indios aztecas, El reverso de la Conquista. Relaciones aztecas,
mayas e incas,"® Vision de los vencidos,'* o las vigorosas denuncias
de Guaman Poma de Ayala contra las crueldades de los conquista-
dores del reino inca, La Primera nueva cronica y gobierno del Peru.
Es significativo el hecho de haber logrado los caciques y sefiores
incas, después de la muerte del rey Atahualpa a manos de los espa-
fioles, una carta magna reconocida por la corona espanola, en la
que se confirmaban sus sefiorios y su derecho a dialogar en pie de
igualdad, como senadores o representantes de sus comunidades in-
digenas, con los corregidores espafioles del Pera.'

En México, en el primer cuarto de siglo, la revolucién zapa-
tista, compuesta por campesinos e iniciada en el Estado de Morelos
al grito “Tierra y Libertad” y, posteriormente, hacia 1927, la llama-
da “guerra de los cristeros”, en la que gente del pueblo llano, sobre
todo del campo, al grito de “Viva Cristo Rey”, se alz6 en armas
reclamando el derecho a practicar su religion y la apertura de sus
templos, son dos ejemplos elocuentes, entre tantos otros, de un
pueblo que hace sentir su voz y su presencia. Esta por escribirse la
verdadera historia del pueblo de América Latina.'

Con estas salvedades, concedamos a Guti¢rrez que es nuevo
el hecho de la presencia activa y dinamica del pueblo pobre en la
vida de la Iglesia. El sefiala como prueba el mutliplicarse de las co-

12 Traducida y editada por Adrian Resinos.
18 Miguel Leon Portilla (ed.), México, D.F., Joaquin Mortiz, 1964.

14 Miguel Leon Portilla (ed.), México, D.F., UNAM, 1959.

15 L uciano Perefa Vicente, Carta Magna de los Indios, Universidad Pontificia
de Salamanca, Madrid, 1987.

16 No creemos que la obra historiografica de Enrique Dussell venga a subsanar
este vacio: al escribirla desde una angulacién ideolégica marxista, hace violencia a
la realidad de un pueblo pobre, pero profundamente cristiano y lleno de sefiorio

- — |
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munidades eclesiales de base y la misma TL, que da expresion a sus
aspiraciones de pobres y de cristianos.

Desde hace anos, segiin Gutiérrez, asistimos en la Iglesia de
Ameérica Latina a una exigencia creciente de un mas auténtico y
mas radical testimonio de pobreza. La preocupacién por imitar a
Cristo pobre se convierte en actitud critica y beligerante frente al
contratestimonio que el conjunto de la Iglesia da en materia de
pobreza.'

Es indudable que la realidad de los pobres ha actuado de ca-
talizador de la accion pastoral de la Iglesia y de la reflexion teologica
en América Latina en los altimos veinticinco afios. Ya durante la ce-
lebracion del Concilio Vaticano 11 los obispos latinoamericanos sin-
tonizaron con Juan XXIII cuando afirmé en ¢l radiomensaje del 11
de septiembre de 1962:

“Para los paises subdesarrollados la Iglesia se presenta como
lo que es y lo que quiere ser, como la Iglesia de todos, en
particular como la Iglesia de los pobres. '

Igualmente acogieron con simpatia las reflexiones de Paul
Gauthier sobre Los Polires, Jesis y La Iglesia, y La pobreza en el
mundo. Y cuando celebraron, tres afios después de la clausura del
Concilio, su I Conferencia General, en Medellin, el tema de los
pobres, a la luz de la visién biblica y como realidad social, impregné
las Conclusiones de la asamblea. La realidad de los pobres fue asi-
mismo aldabonazo de urgencia en la conciencia de muchos cris-
tianos de América Latina, que se tradujo en el compromiso apostoli-
co y social de liberacion. Y sobre el cafiamazo de esta experiencia de
solidaridad y empeno con los mas desheredados y vejados, los tedlo-
gos empezaron a entretejer sus primeras reflexiones en torno a las
exigencias sociales de la fe cristiana y a la irradiacion histérica de la
salvacion traida por Cristo a los hombres.

Por esta causa Gustavo Gutiérrez dedico su obra Teologia de
la Lilieracion. Perspectivas, en 1971, a José Maria Arguedas, escri-
tor de cultura india, y a Heniique Pereira Neto, sacerdote negro,
dos testimonios de la riqueza humana del pueblo pobre, peruano y
brasilenio respectivamente,

TTLP, p. 363 ad sensum.
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2. Diversas acepciones del concepto ‘“pobre”

Quiza en un primer momento se acentud casi exclusivamen-
te el aspecto social y econémico de la pobreza, y la opresion politica
de gobiernos autoritarios de derechas. Muchos tedlogos y predicado-
res, deslumbrados por la certera denuncia de Gutiérrez. no perci-
bieron otras acepciones que éste daba al término pobreza, y que van
mucho mas alla del aspecto material y econémico: comprende la
vision biblica de los anawin, la infancia espiritual, el sentido que
Cristo da a la pobreza, las bicnaventuranzas que proclaman que ya
empez6 el Reino de Dios y, con ¢l, la superacion de la situacion de
despojo de los pobres que les impide ser plcnam(‘nte hombres.
Bienaventurados son, porque el advenimiento del reino pondra hn a
su pobreza, creando un mundo fraternal.™

Aunque Gutiérrez en esta primera fase no esta muy seguro
de dominar los diversos aspectos del término pobreza, que definc
como “ambiguo”,* sin embargo. ya en su primera obra distingue
tres acepciones de pobreza, que casi simultanecamente aparecen
también en las Conclusiones de Medellin:*' 1) pobreza como caren-
cia material de un estado escandaloso, atentatorio contra la digni-
dad humana y, por consiguiente, contrario a la voluntad de Dios;
2) la pobreza como infancia espiritual de los “anawin™, o “pobres de
Yahvé", es una total disponibilidad y ante el Senor para acoger su
palabra; 3) la pobreza como solidaridad y protesta: solidaridad con
los pobres y protesta contra la pobreza. En esta linca esti el cjemplo
de Cristo, que asume la condicion pecadora del hombre para libe-
rarlo del pecado v de todas sus consccuencias. ™

Aqui hay que hacer una salvedad: Gutiérrez sc inclina, ¢n
esta primera fase, por una solidaridad de cardcter politico para que
sea liberadora: “optar por el oprimido es optar contra cl opresor. tn
nuestros dias y en nuestro continente, solidarizarse con el "pobie . asi
entendido, significa correr riesgos personales - incluso poner en pe-
ligro la propia vida— . Es lo que ocurre a muchos cvistinnos y no cris
tianos comprometidos en el proceso 1evolucion o L GGicano.
Surgen asi nuevas tormas de vivie la pobreza. diferentes a la clasica

TLP, p. 380 ad sensum.

2 De hecho, dedica un acépite, dentro del capitulo 13 y Gltimo de TLP al tema,
con el titulo “Ambigiliedades del término pobreza™.

2! Pobreza, n. 4.

2 TLP, p. 384. Asi habria que interpretar 2 Cor 8,9 y Flp 2,6-11: la kénosis de
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y

‘renuncia a los bienes de este mundo’ ”.* Palabras graves por su am-
bigiiedad: de como suenan, se podria deducir un tacito acuerdo con
la solucion de la revolucion violenta que pone en peligro no sélo la
propia vida, sino también la de los demas. De hecho, numerosos
grupos guerrilleros de Centro y Sudamérica invocaban este plantea-
miento de la TL como ideario y justificaciéon de su opcion.

Gutiérrez mismo, en TLP anota que “es evidente que los
pucblos latinoamericanos no saldran de su situacién sino mediante
una transformacion profunda, una revolucion social que cambie ra-
dical y cualitativamente las condiciones en que viven actualmen-
te”.”'Y expone ampliamente las actitudes de los diversos grupos re-
volucionarios operantes por esos afios en América Latina, sin una
nota critica por parte suya.

3. Opcién por los pobres

Aqui hay que poner la cuestion de la “opciéon por los
‘pobres”, una de las expresiones fundamentales de la TL. Ya en la
primera fase de la misma, en Gustavo Gutiérrez y en otros autores de
la misma corriente, bajo “opcién de los pobres™ se sobreentendia
una serie de supuestos:

— optar por una clase social contra otra: condicién absolu-
tamente necesaria para la credibilidad del te6logo; el no hacerlo, es
seguir el juego al sistema explotador y opresor del pobre;

siguiendo esta “logica”, se anade: no se puede hacer teo-
logia “neutra”, se quiera o no, se sepa o no, el teélogo elabora su
teologia “desde un lugar social”,” y “desde un interés de clase’;

la pregunta clave viene a ser: ¢A quién favorece esta teo-
logia, a la clase pobre y oprimida o al “sistema” y a los “explotado-
res’?% Por lo visto no hay un tertzum quéd al dilema. Y al te6logo
que se quisiera refugiar en su sola tarea teologica, le tacharian de
complice del sistema, pues quien calla otorga. “La lucha de clases es
un hecho y la neutralidad en esta materia es imposible”;?

2 Ibid., p. 385.

“ Ibid., p. 126-127.

% Ver, por ejemplo, L. Boff, Una Cristologia desde la periferia: “El tedlogo no
vive en el aire; es un agente social, se sitGa en un determinado lugar de la socie-
dad... se encuentra inserto en el conjunto social... No hay una cristologia neutra, ni
puede haberla. Toda ella es “partisane” y “engagée”. Volens nolens, su reflexion re-
percute en la situacién con los intereses conflictivos que la atraviesan” (p. 13-14), en
la obra Jesucristo y la Liberacion del Hom bre, ed. Cristiandad, Madrid, 1981.
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— llevando el razonamiento a una légica marxista, hija de
la dialéctica hegeliana —la afirmacion es fruto de la negacion de la
afirmaciéon — , Gutiérrez afirma que “al rico se le ama combatiéndolo”.*

En verdad que habia que hacer muchas piruetas concep-
tuales y verbales para aplicar el mandamiento del amor que nos da
Jests a la lucha de clases, cuando El de si mismo decfa: “no he veni-
do a salvar a los justos, sino a los pecadores”,"’ y al rico explotador
Zaqueo lleva a la conversion a la justicia no con violencias fisicas ni
verbales, sino con una presencia y una actitud de amor misericor-

dioso, puesto que “Zaqueo también es hijo de Abraham™.*

Veamos ahora cémo plantea Gutiérrez el tewua de los pobres
en la actualidad.

4. El tema de los pobres hoy

Al hablar del pobre hoy, ya no lo hace Gustavo Gutiérrez en
el tono de denuncia impaciente, como en Teologia de la Liberacion
o en La Fuerza Histérica de los Pobres, sino con una vision serena y
amplia de quien ha madurado por la labor de mas de veinte afos de
experiencia pastoral, social e histérica y de quien se da cuenta que
no son tan simples las soluciones radicales del rompe y rasga revolu-
cionario, como lo comprueba dia con dia el Pera del “Sendero Lu-
minoso”, que mejor habria que llamar “sendero sanguinario”. Asi-
mismo ha visto que no es solucién sensata para América Latina la
instauraciéon de sociedades socialistas al modelo del “socialismo
real”; es decir, de los gobiernos comunistas de Cuba, Europa del
Este, URSS, China y el Sudeste Asiatico, a la luz del fracaso histérico
del comunismo como ideologia y como sistema de sociedad, que ha
provocado el derrumbe de ciudadelas totalitarias y de muros de ver-
glenza.

Por lo que toca a Gustavo Gutiérrez, estamos convencidos de
dos cosas: una, su sincera voluntad de ayuda, como hombre, como
cristiano y como pastor, a los pobres y oprimidos del Pera y de Amé-
rica Latina, a alcanzar su promocién humana y su liberacion in-
tegral; otra, la ambivalencia de un pensamiento teologico que, a la
vez que afirma lo esencial de la fe catdlica — puesto que es un tedlo-
go bien informado— , contiene pasos y afirmaciones aqui y alla que

28 Ibid. pp. 357-358.
29Me 9, 18.
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dan pie a interpretaciones teolégicamente erréneas y a opciones pas-
torales y sociales disgregadoras de la unidad y comunién eclesial y
aun contrarias al Evangelio. Cuando est4 en juego el patrimonio de
la fe cristiana y la vida y destino de nuestro pueblo creyente y pobre
de América Latina, hay que tener el valor moral de decir no, aun-
que disguste a un sector de la galeria teolégica del momento. He
aqui una forma de “pobreza” que hoy el tedlogo catélico, coherente
con su misi6n eclesial de comunion y servicio, ha de estar dispuesto a
asumir por amor a los mismos pobres.

Y este paso es el que Gutiérrez da en las obras de su dltima
etapa que vamos comentando: aclarar el concepto del término vy
realidad del pobre y llamar la atencién a quienes intentan desvir-
tuarlo reduciéndolo a una categoria de las ciencias sociales y econd-
micas. Ha de haber un equilibrado tratamiento del tema en el que
al hablar del pueblo latinoamericano, pobre y cristiano, no se caiga
en reduccionismos sociopoliticos ni espiritualistas.

Confluyen en esta nueva y mas serena visién de Gustavo Gu-
tiérrez veinte afios de reflexion de te6logos de Ameérica Latina, ilu-
minados por el Magisterio de los pastores, acerca de la realidad de
los pobres, del concepto biblico de los “pobres de Yahvé” y de la ac-
titud de Jesis de Nazaret ante el pobre y la pobreza. Veamos, pues,
la sintesis que del tema y de la realidad del pobre nos ofrece hoy
Gustavo Gutiérrez.

— Vision mds amplia: en este perfilamiento del concepto
del pobre que lleva a cabo Gutiérrez, trasciende la barrera de una
clase social, para hablar de la situacion de la mujer, de la margina-
cién de los indigenas y los negros, del empobrecimiento y pérdida de
identidad cultural que estan sufriendo los grupos étnicos y los pue-
blos de América Latina y del Tercer Mundo. Sélo lo enuncia, sin de-
sarrollarlo. Queda, pues, una tarea ingente para teblogos, filésofos,
hombres de cultura, politicos y operadores pastorales, la elabora-
cién de una antropologia latinoamericana que sea punto de partida
y pauta que guie los esfuerzos de liberacién, promocién y solidaridad.

— Valores del hombre pobre en América Latina: Seria in-
completo hablar del mundo del pobre sin hablar de sus valores y de
su mentalidad. Ser pobre y creyente en América Latina es también
tener una manera de vivir, sentir, conocer, razonar, hacerse amigos,
amar, sufrir, festejar, esperar y orar. Su enorme caudal humano,
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cultural y religioso, su capacidad de crear nuevas formas de solidari-
dad. Ser pobre hoy significa también empefiarse en la lucha por la
justicia y la paz, por defender su vida y libertad, buscar una mayor
participacién democratica en las decisiones de la sociedad, asi como
organizarse “para una vivencia integral de su fe” (Puebla, n. 1137) y
comprometerse a la liberacién de toda persona humana.*

— Antropologia latinoamericana: En las anteriores obras
de Gutiérrez y de los tedlogos de la liberacion se echaba de menos
una antropologia latinoamericana: ¢Como es el hombre pobre de
América Latina que deseamos liberar? Y una vez iniciado el proceso
de liberacién, ¢hacia donde hemos de orientar a este hombre, qué
metas e ideales de humanidad le vamos a presentar? ¢Partimos de
cero en este modelo de hombre nuevo, integralmente liberado, o po-
demos apoyarnos en un sustrato de la rica tradicién popular, en el
que la fe cristiana y los valores humanos se den la mano? No nos lo
decian los tedlogos de la liberacion en la primera etapa.

Medellin, situada en la gran corriente del humanismo cris-
tiano, proponia que la liberacion estuviera orientada, no a llevar al
hombre “a tener més”, sino “‘a ser mas” en el gozo de la propia reali-
zacion, por el servicio y el amor”.” Afiadia que el hombre latino-
americano se ha de esforzar en el “crecimiento en humanidad”, que
nos acerca a reproducir la imagen del Cristo Pascual, “imagen del
Dios invisible”, meta que el designio de Dios establece al desarrollo
del hombre “para que alcancemos todos la estatura del hombre per-
fecto”.*' Y en el “Mensaje a los pueblos de América Latina” los obis-
pos ofrecen “aquello que tienen como més propio: una visién global
del hombre y de la humanidad, y la visién integral del hombre lati-
noamericano en el desarrollo”.”

35

Como programa de “verdadero desarrollo”, presentan el es-
fuerzo por pasar todos y cada uno de condiciones menos humanas a
condiciones mas humanas, recogiendo el texto integro de Pablo VI
en la Populorum Progressio, nn. 20-21. Aceptan la descripcién que
Pablo VI hace de la “vocacion original de Amércia Latina: Voca-
cién a aunar en una sintesis nueva y genial lo antiguo y lo moderno,
lo espiritual y lo temporal, lo que otros nos entregaron y nuestra
propia originalidad™.™

2 ML, p. 69 ad sensum.

33 Educacién, n. 4.

3 1bid., n. 9.

3% Mensaje, p. 19, en Medellin. Conclusiones, ed. Celam, Bogota 1984.

36 pablo VI, Homilia de ordenacion de sacerdotes para América Latina, 3-VII-
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Puebla recogera el tema de la antropologia y los valores cul-
turales del pueblo latinoamericano y lo expondra ampliamente en el
Documento final, cuando nos presenta, en la Primera Parte, una vi-
si6n histérica y socio-cultural de América Latina, y en la Segunda
Parte, en el capitulo segundo, al hablar de evangelizacién, cultura y
religiosidad popular.

En las obras de la altima fase, Gutiérrez se muestra mas sen-
sible al tema de la antropologia y los valores culturales del pueblo de
Ameérica Latina, aludiéndolo de paso, aunque sin desarrollarlo. En
la actual gestacion de la antropologia de América Latina ocupa un
capitulo central el tema de la religiosidad popular como la forma
mas genuina de expresion del alma y del espiritu del pueblo llano y
cristiano. El tema alcanzara un punto culminante de reflexion en la
proxima IV Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
que se celebrara en Santo Domingo, sobre una nueva evangelizacion
de la cultura, en el quinto centenario de la evangelizacién de América.

5. Opcion preferencial por los pobres

La actual postura de Gustavo Gutiérrez en este punto es mas
equilibrada y coincide substancialmente con los recientes documen-
tos del Magisterio de la Iglesia, como Libertatis Conscientia y la en-
ciclica de Juan Pablo II Sollicitudo Rei Socialis:

— La “opcion preferencial por los pobres” ha de conciliarse
con el amor a todos los hombres. “El término mismo de preferencial
rechaza toda exclusividad y subraya quiénes deben ser los primeros
—no los Gnicos — en nuestra solidaridad... Desde el inicio de la TL,
se afirmo la necesidad de mantener a un mismo tiempo la universali-
dad del amor de Dios y su predileccién por los Gltimos de la histo-
ria”.*” Hoy ya es doctrina cominmente ensefiada por el Magisterio
de la Iglesia, vgr. Juan Pablo II en la Sollicitudo Rei? Socialis.™

— Optar por el pobre es optar por el Dios del Reino que nos
anuncia Jesas: Jesds nos revela “un Dios que tiene predilecciéon por
los débiles y maltratados de la historia humana. Preferencia que no
es resultado de un analisis social, sino del amor gratuito de Dios, por
lo mismo, independientemente de la situacion moral de los pobres

Y ML, p. 74

QAR w1 » 1 o . o O
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mismos. El motivo, pues, de dicha opcién es teocéntrico y no so-
ciologico™.*

Intentando profundizar en la situacién social de los pobres
en América Latina, en las causas de la misma y en los posibles cami-
nos de solucién, echa mano del analisis marxista. En este balance de
la obra de Gustavo Gutiérrez, es obligado detenernos sobre uno de los
puntos mas ambiguos del pensamiento del tedlogo peruano.

II. Teologia y analisis marxista

Sé que titular asi hoy un apartado es arcaico, Gustavo Gu-
tiérrez lo rechazaria, afirmando que el didlogo se establece mas bien
entre teologia y ciencias sociales." Sin embargo, €l lo planted asi en
Teologia de la Liberacion. Perspectivas (1971) y en La Fuerza Histo-
rica de los Pobres (1979), y detras de él.lo han repetido a coro los
maximos epigonos de esta escuela, y asi lo dejamos al presentar el
camino histérico recorrido por el representante mas cualificado de
la TL.

Si comparamos su altimo articulo Merar Lejos, de octubre
1988 (en el que ni menciona los términos “analisis marxista”, sino de
“ciencias sociales”)," con su primera obra Teologin de la Iibera-
cion. Perspectivas (en la que cita numerosas veces a autores marxis-
tas, abraza el anélisis marxista y propone la creacion de sociedades
socialistas en América Latina), podemos concluir que el pensamien-
to de Gutiérrez ha cumplido un giro de ciento ochenta grados. Vea-
moslo en detalle.

Acudiendo, pues, a la obra a la que Gustavo Gutiérrez nos
remite, La Verdad los Hard Libres, encontramos tres lugares en los
que aborda el argumento teologia y andlisis marxista, senal de que el
tema le preocupa y de su voluntad de dejar claro cuél sea su mente
actual al respecto. Primero lo expone breve, pero esencialmente, en

39 1bid., p- 76, ad sensum.

40 Nos apresuramos a aclarar que no hay oportunismo en este planteamiento ac-
tual de Gustavo Gutiérrez ante el terremoto de la “Glasnost” y de la “Perestroika”
que sacude los paises del socialismo real; él habia hecho ya este planteamiento des-
de el afio 1984 en su respuesta al cuestionario que le-presento el episcopado peruano
pidiendo clarificaciones sobre su pensamiento en torno a teologia y marxismo.

1 ML, pp. 72 y 73. En la nota 12 nos remite al tratamiento mas explicito de teo-
logia y analisis marxista en el articulo “Teologia y Ciencias Sociales”, en su obra La
Verdad .., pp. 77-112.
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el articulo “Teologia y Espiritualidad”, sintesis de su pensamiento;
luego, los examinadores de su tesis doctoral lo someten a una bateria
de preguntas, entre las que hay una de B. Sesboué: “;Cémo ve Ud.
la necesidad de conversion del lenguaje tomado del analisis marxis-
ta?”." La respuesta de Gutiérrez es suficientemente explicita y esen-
cial. Finalmente, dedica al tema toda la segunda parte del libro, ti-
tulada “Teologia y Ciencias Sociales™." En nuestras sintesis tendre-
mos en cuenta los tres textos mencionados. Ya en la respuesta al P.
Sesboué admite que la cuestion teologia-analisis marxista “es una de
las que mas preocupan y que no siempre es bien comprendida”." In-
teresa, pues, recordar cudl es su postura en la primera etapa y cual es
su evolucién y pensamiento actual en este tema crucial. Recorde-
mos, aunque sea sumariamente, el pensamiento de Gutiérrez en la
primera etapa, concretamente en Teologia de la Lileracion y er La
Fuerza historica de los pobres.

1. Teologia y analisis marxista en la 1* época
de G. Gutiérrez

1) Rechazo del desarrollo o “desarrollismo”, porque, al no
ir a la raiz de los males de la sociedad de América Latina, se queda
en mero ‘“‘reformismo”.

2) Hay que entender la liberacién como superacién del de-
sarrollismo, puesto que ataca el mal en su raiz: si el mal est4 repre-
sentado por el tipo de sociedad capitalista de América Latina, pro-
ductora por naturaleza de desequilibrios econémicos, sociales y poli-
ticos, la solucion es “la quiebra radical del presente estado de cosas”
(i.e. del capitalismo)” y la promociéon de una sociedad socialista
para nuestros paises:

“Una transformacioén del sistema de propiedad (colectivismo
de los medios de produccion), el acceso al poder de la clase

2 Ibid. p. 51.

VL, pp. 75-112. Publicado en Pdginas, nn. 63-64 (septiembre 1984, pero re-
dactado por Gutiérrez entre febrero y abril de 1984, como respuesta al cuestionario
que le presentaron los obispos del Pera).

“VL, p. 54.

¥ TLP, p. 52. Para una vision mas objetiva y serena de la cuestion, aconseja-
mos acudir directamente a la fuente, las obras mismas del autor. En ocasiones sus
criticos han malinterpretado su pensamiento, vgr. A. Banderas, La Iglesia ante el
proceso de liberacion, ed. BAC, Madrid 1975, atribuye a Gutiérrez el abogar por la
supresion de la libertad individual, ademas de promover una sociedad socialista,
cuando en este pasaje Gutiérrez dice exactamente lo contrario, p- 116-121. El obis-
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explotada (golierno popular, dictadura del proletariado),
una revolucién social que rompa con esa dependencia (lucha
de clases y revolucion proletaria), puede permitir el paso a
una sociedad distinta, a una sociedad socialista. En esta
perspectiva hablar de un proceso de liberacién comienza a
parecer mas adecuado y mas rico en contenido humano. Li-
beracion expresa, en efecto, el ineludible momento de rup-
tura que es ajeno al uso corriente del término desarrollo™. '

Otra cita del mismo tenor y que coincide literalmente en los
elementos que para Gutiérrez son constitutivos de la sociedad so-
cialista, propiedad colectiva de los medios de produccién, gobierno
popular al que se accede por medio de la revolucion y la lucha de
clases, se puede encontrar en Teologia de la Liberacion, p. 318-319,
La Fuerza Historica de los Pobres (ed. italiana), p. 46-47, Evangelio
y Praxis de Liberacion, pp. 240-241, en Fe Cristiana y Cambio
Social en América Latina, etc. Aducimos esta coincidencia casi lite-
ral de textos de diversas obras de Gutiérrez para que se vea que esta-
mos ante un punto que él tiene bien pensado.

3) ¢Qué determina el rechazo de la perspectiva de “desarro-
llo” y optar en cambio, por la “liberacion”? El empleo del andlisis
marxista. En efecto, para encontrar remedio eficaz a los males de in-
justicia social y politica que aquejan a la sociedad de América Lati-
na se requiere un instrumento que analice cientificamente la reali-
dad social: descripcion fenoménica, causas y soluciones eficaces.
Ahora bien, no hay instrumento de analisis social mas cientifico y ri-
guroso que el analisis marxista o materialismo histérico. Por lo
mismo, la teologia de la liberaciéon en busca de eficacia echa mano
de dicho anilisis.

po Ricardo Durand Flérez, S.I., de Callao (Perd), en una obra critica, Observa-
ciones a Teologia de la Liberacion y a La Fuerza Histérica de los Pobres, Callao,
1985, hace una lectura de Gutiérrez sobre el marxismo, pero pecando contra una
de las reglas de toda hermenéutica seria: leer un texto en la totalidad de la obra, sea
ésta Teologia de la Liberacion, sea la totalidad del pensamiento de Gustavo Gu-
tiérrez en sus diversas obras; es una de las “reglas de oro” de la Dei Verbum para in-
terpretar la Sagrada Escritura, aplicable a cualquier otro texto. El historiador Ri-
cardo de la Cierva, normalmente bien informado, riguroso en sus analisis e ila-
ciones historicas, carga las tintas, en tono polémico, que le desdibuja la obra, no
concediendo a Gutiérrez ningtn atenuante, como la afirmacién constante de Gu-
tiérrez de la trascendencia del hombre, de la primordial liberacién del pecado, don
gratuito de Cristo, el rechazo del odio y la violencia y una inicial, aunque timida
critica a las realizaciones historicas del socialismo real: ver Jesuitas, Iglesia y Marxis-
mo. 1965-1985, ed. Plaza y Janés, Barcelona 1986 y Oscura Rebelion en la Iglesta,
ed. Plaza y Janés, Barcelona 1987.
“TLP, p. 52. Los paréntesis y los subrayados son nuestros.
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4) El empleo de dicho anilisis lleva a la interpretacién de la
realidad social como un mundo en tensiéon y conflicto de clases,
concretamente entre la clase que posee los medios de produccién
—llamesele empresa, maquinaria, propiedad o capital — y la que
solo tiene la fuerza de sus brazos para trabajar o clase proletaria, de
cuyo trabajo, transformando la materia prima, nace la plusvalia. En
el mecanismo infernal de la empresa capitalista el trabajador es des-
pojado del fruto de su trabajo y recibe el exiguo salario fijado por las
inicuas leyes de los empresarios y del mercado. Hay aqui una violen-
cia estructural en este sistema de sociedad capitalista, a la que la
clase obrera responde con una contra-violencia, luchando por de-
volver a la clase trabajadora lo que era suyo: asi se llega a la gestion
comin o social de los medios de produccioén a través de un proceso
revolucionario que culmina con la dictadura del proletariado o “‘ges-
tién social del gobierno”, como lo llama Gutiérrez, e instaurando la
sociedad sin clases o socialismo.

5) Ante las objeciones que surgen a la conciencia del cris-
tiano que es Gustavo Gutiérrez sobre la incompatibilidad de la
violencia con el mandamiento evangélico de la universalidad del
amor fraterno y de la unidad de la Iglesia, responde en un acapite
titulado “Fraternidad y lucha de clases™:* —~es un fenémeno
comprobable que la humanidad esté dividida en opresores y oprimi-
dos, en propietarios de los bienes de produccién y despojados del
fruto de su trabajo, en clases antagonicas.* “La lucha de clases, sen-
tencia, es un hecho y la neutralidad en esta materia es imposible”.*

6) No faltan ataques a la misma Iglesia: “Cuando la iglesia
(sic) rechaza la lucha de clases se esta comportando objetivamente
con una pieza del sistema imperante: éste, en efecto, busca perpe-
tuar, negando su existencia, la situacién de division social en que se
basan los privilegios de los usufructuarios”.*

7) He aqui, pues, la nueva formulacién del mandato del
amor fraterno a la luz del imperativo histérico de la lucha de clases:

“Amor universal es aquel que en solidaridad con los oprimi-
dos busca liberar también a los opresores de su propio poder, de
su ambicién y de su egoismo”.”' Y como glosa:

Y TLP, p. 352-362.
“TLP, p. 352-353.
*9TLP, 353 y 356.
S9TLP, p. 356.
SITLP, p. 357.
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“Amar a los enemigos supone reconocer y aceptar que se
tienen enemigos de clase y que hay que combatirlos. No
se trata de no tener enemigos, sino de no excluirlos de
nuestro amor. Pero el amor no suprime la calidad de enemi-
gos que poseen los opresores (sic) ni la calidad del combate
contra ellos. El ‘amor a los enemigos’ lejos de suavizarlas ten-
siones, resulta asi cuestionando el sistema y se convierte en
una formula subversiva”.5

Retomara el argumento casi textualmente en el Encuentro
de El Escorial, celebrado el afio 1972:

“Optar por el pobre es optar por una clase social y contra
otra... tomar conciencia del enfrentamiento de las clases so-

M 53

ciales y tomar partido por los desposeidos”.

8) Esta concepcién supone la aceptacion plena de la tesis
marxista de que s6lo se conoce mediante la accion transformadora
de la historia. Gutiérrez hace suya la tesis 11 sobre Feuerbach, con la
secuela de historizaciéon de la verdad y su relativizacién en sentido
hegeliano-marxista: sélo conoce la verdad quien la hace participan-
do en la revolucion proletaria hacia la sociedad sin clases.” De aqui,
el primado no sdlo de la praxis sobre la teoria o contemplacién, sino
también de la ortho-praxis sobre la ortho-doxia cristiana, como ve-
remos mas adelante.

9) En cuanto a la unidad de la Iglesia, rechaza con Althus-
ser, como un mito, la pretendida unidad de la Iglesia, en realidad
dividida en clases antagbnicas.5

Hasta aqui el pensamiento de Gustavo Gutiérrez de la pri-
mera época sobre la colaboracién entre teologia y analisis marxista:
no s6lo su posibilidad, sino su utilidad y aun su necesidad. Nos excu-
samos con el lector si la exposicién ha sido un tanto prolija —aun
dentro del esquematismo que un articulo impone—, pero hemos
querido ser honestos, respetando la ilacién logica del pensamiento
del autor.

2 TLP, 358. Aqui Gutiérrez cita en apoyo de este razonamiento a J. Girardi,
Amor cristiano y lucha de clases, ed. Sigueme, Salamanca 1971, p. 71 y Cristianis-
mo y lucha de clases, ed. Sigueme, 1973, p. 98.

5% “Evangelio y Praxis de Liberacién”, en Fe Cristiana y Cambio Social en Amé-
rica Latina, ed. Sigueme, Salamanca 1973, p. 234. '

~5*TLP, pp. 57 y 58, ad sensum.
% TLP, pp. 358-362.
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Veamos ahora qué piensa HOY Gustavo Gutiérrez sobre la
aproximacion de la teologia al analisis marxista, puesto que es capi-
tulo crucial de su obra y de la evolucién de su pensamiento.

2. Pensamiento actual de Gustavo Gutiérrez
sobre teologia y marxismo

1) Gustavo Gutiérrez empieza advirtiendo que el dialogo de
la TL se instaura no directamente con el marxismo, sino con las
ctencias sociales que vienen en auxilio de la teologia cuando ésta se
pregunta sobre la situacién social de la comunidad cristiana de
América Latina a la que la Iglesia ha de evangelizar.

2) Por otro lado, hay que proceder con discernimiento criti-
co sobre los resultados de los anilisis de las ciencias sociales, que
estan, por lo demas, dando sus primeros pasos.®*®

8) Actitud critica que hay que aplicar también a los movi-
mientos de liberacién que son ambiguos o ambivalentes: la aspira-
cién a'la liberacion es el gran signo de los tiempos, pero “tal libertad
no estd garantizada por ningin sistema politico... Tal bisqueda de
la libertad puede ser pagada con la propia vida, en las sociedades
capitalistas, pero también en lo que hoy se llama “el socialismo
real”.”” A continuacion se cita a si mismo en el Gnico texto que cono-
cemos de la década 1968-1979 de critica —qué velada y genérical —
al socialismo real o comunismo establecido en diversos paises como
forma de gobierno:

“Se recusaba por eso hace trece afios* la postura de aquellos
que buscaban refugiarse en soluciones de facilidad y en ex-
comuniones a quienes no aceptan esquematismos, frases
hechas ni posiciones acriticas frente a las realizaciones hist6-
ricas del socialismo”.

Pero a continuacién, al afirmar que ha de ser “un socialismo
a la latinoamericana”, aducian en 1971, como ejemplo, la experien-
cia creativa de la Cuba de Fidel Castro (TLP, p. 181 y nota 42).

VL, p. 83; cosa que reconocia en FHP, ed. espanola, p. 104.

VL, p. 85.

VL, p. 85, citando Teologia de la Liberacion, cuya edicién definitiva tiene
fecha de 1972.

®TLP, p. 131.
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Sin embargo, anade hoy, en 1989, en esta marcha zigza-
gueante del autor cuando realiza el rito doloroso de la autocritica, el
parrafo mas expresivo de critica a los socialismos reales:

“Hechos de la historia reciente® han corroborado este recha-
zo y han esfumado ilusiones respecto de concreciones histori-
cas que eliminen todos los males. Hemos sido asi relanzados
a nuevas y mas realistas bsquedas. Mas respetuosas tam-
bién de todas aquellas dimensiones humanas”.*

Texto histérico con el que Gutiérrez, si se nos permite la
expresion, purifica la mala conciencia de la teologia de la liberacién
de signo marxista. La critica mas elemental que se le hacia a su pro-
puesta de la creacion de una sociedad socialista (i.e., comunista)
para América Latina como respuesta a las injusticias, pobreza y
opresion, era: la critica de la TL a los modelos de sociedad es parcial
y reductiva, s6lo ve los males de la sociedad capitalista — que por lo
demas son reales si nos referimos al capitalismo liberal individualista
mas exacerbado—, pero nada nos dice sobre los males del socialismo
real —los lager estalinistas, las purgas maoistas que costaron la vida
a millones de personas, las represiones sangrientas contra los obreros
en Alemania del Este, en Hungria con la represién de 1956 contra el
pueblo, el fin de la Primavera de Praga de 1968, la invasion de Af-
ganistan, la represién de los obreros polacos, el no al socialismo del
rostro humano, la dictadura férrea de Fidel Castro, suprimiendo las
libertades humanas elementales en Cuba, etc., etc. O no conoce
tales vicios, y entonces es irresponsable; o conociéndolos, sigue pro-
pugnando un tipo de sociedad para nuestros pueblos de América
Latina que ha causado innumerables crimenes de lesa humanidad,
y entonces se hace complice de los mismos.

Con este texto, Gustavo Gutiérrez cierra un ciclo de su obra
y da un salto de cualidad, sobre todo en su actitud personal de criti-
ca objetiva y responsable al socialismo real, actitud que ha de ser de-
terminante, estamos seguros, en la de sus seguidores y comentaristas.

4) En la revision de la conjuncién de TL y marxismo, sigue
minimizando la real aportacién del marxismo y acentuando que son
las ciencias sociales las interlocutoras del diidlogo con la teologia.
Aqui afirma que el hecho de que haya un ntmero de elementos o
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conceptos del andlisis marxista en el vocabulario de las ciencias so-
ciales, no permite identificar ciencias sociales y analisis marxista.

5) Por otro lado, la aportacién latinoamericana a las cien-
cias sociales es la teoria de la dependencia, que no es teoria marxista.

6) La alusion a conceptos y teorias marxistas no significa su
aceptacion, sobre todo cuando entrafia una concepcién total de la
vida y, por lo mismo, excluyente de la fe cristiana y de sus exigencias.

7) No hay aceptacién de una ideologia atea ni de una ver-
sion totalitaria de la historia negadora de la libertad de la persona
humana: tales aspectos del marxismo quedan descartados desde
nuestra fe cristiana, desde una perspectiva humanista y desde un
sano analisis social.®

8) Sobre si es posible tomar el anilisis marxista sin asumir
los aspectos ideoldgico-filosoficos del marxismo, Gustavo Gutiérrez
se atiene a las autoridades de J.C. Mariategui y a A. Gramsci, que
estan por la separabilidad; aunque no ignora que otros autores,
como Engels, G. Wetter, Jean Yves Calvez, R. Coste, niegan que sea
posible separarlos. Esta es asimismo la doctrina del Magisterio de la
Iglesia en diversos documentos, como Octogesima Adveniens de
Pablo VI (14-V-1971), el Documento final de Puebla (nn. 92 y 543-
545) y La Instruccion Lzbertatis Nuntius, de la Congregacién para
la doctrina de la Fe (n. VII, 6.7).

9) A las salvedades del problema teérico, anade Gustavo
Gutiérrez otras sobre la actitud pastoral y operativa. Recuerda que
Juan XXIII, en la Pacem in Terrds (11-1V-1963) formulé dos famo-
sas distinciones entre el error, el que yerra, entre marxismo y marxis-
tas, y entre doctrina filoséfica y movimientos que de ella se originan
(nn. 158-159). De aqui se deriv una cierta posibilidad de colabora-
cién en ciertos campos (n. 160).

10) Por otro lado, la TL nunca ha tenido como objetivo “un
dialogo con el marxismo en vistas a una eventual ‘sintesis’ 0 a tomar
un aspecto y dejar otro”.%

11) Por afiadidura, al emplear las disciplinas sociales para
el conocimiento de la realidad, hay que respetar el campo propio de

e =
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dichas disciplinas. Analogamente, hay que respetar la autonomia
de la reflexion teologica: ella tiene sus propias fuentes y leyes.*

12) Sobre el conflicto y la lucha de clases en la historia, he
aqui articulado su pensamiento, en veinte amplias paginas:®

— Ante dos hechos ineludibles, la situacién de injusticia en
Ameérica Latina y el mandamiento evangélico del amor universal al
préjimo, la actitud ha de ser: “combatir real y eficazmente, no
odiar, en eso consiste el reto, nuevo como el Evangelio: amor a los
enemigos”. %

— Gustavo Gutiérrez se plantea mas que la cuestion de de-
recho, la cuestiéon del conflicto en la historia, del que la lucha
de clases es una forma. Conflicto que se da no s6lo en campo econo-
mico o politico, sino también entre grupos sociales (razas discrimi-
nadas, culturas despreciadas, mujeres marginadas, etc.).

— No se identifica “lucha de clases” y marxismo: Marx, en
su Carta a Weydemeyer, afirma que €l toma dicha nocién de los his-
toriadores burgueses.

A mayor abundamiento y resguardo de su posicion, afade
Gutiérrez diversos textos del Magisterio eclesiastico, de Pio XI a
Juan Pablo II, pasando por el Vaticano II, que hablan de la “lucha
de clases” como de un hecho social en la historia: Quadragesimo
Anno, n. 82,83,115; Juan Pablo II, Discurso Inaugural de Puebla,
4; Laborem Exercens, nn. 11,14. Lo recogen Medellin, vgr. Paz,
n. 3 y Puebla, nn. 1208-1209, etc.

— En fin, ante dos valores cristianos en aparente contraste
— por un lado, exigencia de la universalidad del amor cristiano, y
por otro, exigencia de solidaridad con los mas débiles—, no cabe la
neutralidad. Pero optar preferencialmente por los pobres, no signi-
fica ignorar al resto de la humanidad, ni adoptar una ideologia o
programa politico determinado. Mas aln, como afirma K. Leh-
mann, “hay casos en que el mensaje cristiano solo admite un cami-
no: en tales casos entra en vigor la obligacion de la Iglesia de tomar
decididamente partido, como durante la dictadura nazi en Alema-
nia. La neutralidad incondicional en tales casos contradice el man-

VL, p. 94.
% O.c., pp. 194-112.
6 TLP, p. 44.
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dato del Evangelio”.”” “Pero desde el punto de vista del Evangelio
—concluye Lehmann y Gustavo Gutiérrez hace suya esta postura—,
el compromiso decidido en favor de determinados grupos no debe
oscurecer jamas el dato fundamental del mensaje cristiano de que la
Iglesia tiene la obligacion de comunicar el amor de Dios a TODOS
los hombres sin limitacién alguna”.

A quien se pregunte por qué vericuetos ha llegado la TL a
postular y promover un diélogo con el analisis marxista y aun a pro-
pugnar algunos de sus postulados fundamentales como la lucha de
clases y la instauracién de una sociedad socialista en América Lati-
na, habria que recordarle que la cuestion se situé a nivel epistemolé-
gico, cuando la TL define su naturaleza y su funcién como ‘“‘re-
flexién critica de la praxis de la liberacién a la luz de la Palabra de
Dios”.® En los tres pasos que originaron el nacimiento de la TL, to-
mados del método de revisién de vida de la JOC, ver la realidad, juz-
garla ala luz de la Palabra de Dios, y actuar un compromiso eficaz
de liberacién, en el primer paso, ante la exigencia de ver con pro-
fundidad la compleja realidad de América Latina, echa mano del
analisis marxista como instrumento de racionalidad cientifica que
permite ver el fenémeno, analizar sus causas y proponer soluciones
eficaces.

Una vez que hemos visto mas arriba lo que se refiere tanto al
primer paso (analisis de la realidad de pobreza e injusticia en Améri-
ca Latina), como al tercero (compromiso de liberacién), veamos
ahora el segundo: juzgar la realidad a la luz de la Palabra de Dios.
Aqui entra en juego el quehacer de la teologia.

III. Un lenguaje sobre Dios

1. Teologia como reflexidn critica sobre la praxis

Al hablar Gustavo Gutiérrez, en TLP de la naturaleza de la
teologia (cap. 1, pp. 21-41), después de ver que en el pasado se asig-
n6 a la teologia una funcién sapiencial —algo asi como guia de vida
espiritual — y una funcién racional —encuentro entre fe y razén, la
teologia seria un saber racional —, Gutiérrez descubre en la evolu-

87 VL, p. 109. La cita de K. Lehmann est4 tomada de “Problemas metodolégi-
cos y hermenéuticos de la ‘teologia de la liberacién’ ", en CTI Teologia de la Libe-
racion, BAC 1978, p. 37.

%80.c. p- 37.

S TLP, p. 26-41.
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cion del pensamiento teoldgico de la segunda mitad de este siglo la
funcién de la teologia como reflexion critica sobra la praxis. Hoy se
es mas sensible a los aspectos antropoldgicos de la revelacién, por
tanto, a la accion del cristiano en la historia. El compromiso del cris-
tiano, de caridad y justicia hacia sus hermanos, adquiere relieve y
centralidad. La praxis viene a ser lugar de verificacion de la fe cris-
tiana.” De aqui el axioma de la TL: primero es la “praxis”, luego la
“doxa”, en la existencia cristiana hay que afirmar el primado de
la ortho-praxis y luego, la funcion subalterna de la ortho-doxia. De
aqui también deriva el slogan, muy difundido en los circu-
los liberacionistas: el compromiso de liberacion es el acto primero, y
la teologia, el acto segundo:

“Lo primero es el compromiso de caridad, de servicio. La
teologia viene después, es acto segundo”.”

De aqui que la funcién de la teologia sea “una reflexion cri-
tica de la praxis de liberacion a la luz de la Palabra de Dios”.” Criti-
ca de si misma, de su naturaleza y fundamentos; critica de los condi-
cionamientos econémicos y socioculturales de la vida de la comuni-
dad cristiana; y critica también de la sociedad y de la Iglesia en
tanto que convocadas e interpeladas por la Palabra de Dios.

Funcién critica y, por lo mismo, profética de la teologia en
relacién a la actuacion del hombre en la historia. Solo el ejercicio
de la funcién profética hara del tedlogo un “intelectual organico” en
el sentido gramsciano. La verdadera interpretacién del sentido de
los hechos histéricos se da en la praxis de liberacion. “Estamos ante
una hermenéutica politica del Evangelio”.”

En conclusién, la “teologia como reflexion critica de la praxis
histérica a la luz de la Palabra de Dios” completa las otras funciones
de la reologia, como sabiduria y como saber racional. Se trata de un
nuevo modo de hacer teologia: una teologia que no se limita a
pensar el mundo, sino que se preocupa por transformarlo.™

%0.c., p- 33.

0.c., p. 35.

" Ver TLP, pp. 34-41.

B0.c., p- 38, citando a J. Moltmann “Hacia,una hermenéutica politica del
Evangelio”, en “Historia de la existencia e historia del mundo”, a su vez en la obra
Esperanza y planificacion del futuro, ed. Sigueme, Salamanca 1971, 215-244.

™ Gustavo Gutiérrez no niega el influjo del pensamiento marxista que unos
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2. ¢Primado de la “praxis” o de la ‘“doxa” y la fe?

Aqui cabe hacer algunas observaciones a esta concepciéon de
Gutiérrez —y en su momento lo hicimos nosotros—.”> Una praxis
que no sepa a donde va, por qué y como acta seria una praxis cad-
tica y filosoficamente imposible. Por tanto, ha de ser guiada por una
“theoria”, contemplacién o reflexion previa.

Por otro lado, en el Antiguo Testamento el creyente es pri-
mordialmente el hombre que escucha la Palabra de Yahvé. El She-
md que todo piadoso israelita debia recitar mafana y tarde cada
dia, inicia con estas palabras: Shemd Israel, “escucha, Israel, el
Sefior es tu Dios..."”. Y en el Nuevo Testamento se refuerza este pri-
mado de la fe que se abre a la escucha de la Palabra revelada que Je-
sUs trae y que Jesas es. Palabra que, una vez escuchada, ha de hacer-
se accién y obra de amor a Dios y al pr6jimo.

De aqui se deducen dos axiomas decisivos para la elabora-
cién de cualquier teologia auténtica: — primado de la “theoria” o
contemplacion, llamésele escucha o acto de fe en la Palabra revela-
da; —inseparabilidad de la “theoria” respecto a la “praxis”: la es-
cucha se convierte en vida y la fe genuina lleva a las obras, pues “la
fe sin obras, es una fe muerta”.”

Gustavo Gutiérrez, sensible a estas criticas, precisa su pensa-
miento en la Gltima etapa que venimos presentando. Primero, nos
dice, es la contemplacién, llimese fe o llamese oracién. Es el sentido
del axioma anselmiano del Credo ut intelligan.™ Luego, la fe se hace
compromiso de caridad, de justicia y de liberacién. Finalmente,
viene la reflexion teologica sobre dicha fe y dicho compromiso: ha
nacido la teologia de la liberacién. Gustavo Gutiérrez prefiere man-

sofos se han limitado a interpretar el mundo de distintos modos; pero de lo que se
trata es de transformarlo”, en p. 31 y nota 31.

75 Cfr. Javier Garcia, ;Santo Tomds de Aquino y la Teologia de la Liberacion?,
en Medellin 32 (diciembre 1982) 718-533.

"6 Ignace de la Potterie lo ha dejado definitivamente fundado en su maravillosa
obra magna La Vérité dans Saint Jean, Roma, Biblical Institute Press, 1977, Tomo
I, p. 476; Tomo 11, pp. 477-1128.

Sant. 2, 17: Mt 7.21:1Tn 3. 17.
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tener la distincién binaria de los primeros afnos, aunque modifican-
do substancialmente o precisando su contenido:

Acto primero: — 1° Contemplacién es la fe que se expre-
sa en oraciéon vy
— 2° Compromiso compromiso.
Acto segundo: — La reflexion teologica.

De aqui que se dé una circularidad entre ortodoxia y or-
topraxis y que haya que considerar “theoria” o “doxa” y “praxis”
como dos dimensiones esenciales y complementarias de la misma
realidad.”

IV. Anunciar la vida y la liberacion

Aclarado este punto, Gustavo Gutiérrez afirma que partien-
do de la “praxis cristiana” —oracién y compromiso al mismo tiem-
po—, la teologia busca ser un lenguaje sobre Dios dicho en las cir-
cunstancias concretas en que vive la gran mayoria latinoamericana.
Ahora bien, la situacion en que vive la mayoria de nuestro pueblo es
definida por Medellin como “pobreza inhumana”® y por Puebla
como “pobreza antievangélica”.® La pregunta crucial del te6logo de-
América Latina no es, como en Europa: ¢Cémo anunciar el Evange-
lio de la cruz a un hombre secularizado y hedonista?,® sino ¢Cémo
anunciar la vida del Resucitado)a un pueblo marcado por la muer-
te? De la urgencia de anunciar la Resurreccion y de la situacién de
pobreza y muerte en América Latina surge la teologia de la libera-
ci6én.® Una teologia que esté al servicio del Reino de amor y justicia,
y que intenta ayudar a la Iglesia en su misién evangelizadora y, por
ende liberadora.

Reconoce Gustavo Gutiérrez que en este intento de articular
el mensaje de la comunidad latinoamericana en clave de liberacién,
la teologia encontrd resistencia e incluso hostilidad. Quiza porque
chocaba contra inercias seculares, quiza porque no siempre fueron

VL, p. 11-18; ML, pp. 82-83.

80 Pobreza, 1.

81 puebla, n. 11.

82 Ver reciente discurso del cardenal K. Lehmann a la Conferencia de Obispos
Alemanes reunidos en el Vaticano, L'Oss. Rom. it., 13-14 Nov. 1989, p. 4.

83 Ay  O4



106  Javier Garcia

felices sus formulaciones. Por eso se esfuerza ahora por responder a
varias cuestiones centrales en la teologia de la liberacién, como rela-
cién entre salvacion obrada por Cristo y liberacién humana en la
historia, Reino de Dios y realizaciones histéricas, historia de la salva-
cién e historia humana (¢Sélo hay una historia?), etc. Recogemos
sintéticamente su respuesta actual.

1. Salvacién obrada por Cristo y liberaciones humanas:

En el proceso de liberacién se pueden distinguir tres niveles:
1) liberacion social, politica y econémica, 2) liberacion ética: es la
liberacién del hombre en la que éste va madurando a medida que
asume su propia responsabilidad y libertad; 8) lberacion soteriols-
gica, es laliberacién que Cristo nos trae del pecado para comunicar-
nos la vida de hijos de Dios. Se trata de un proceso tnico, aunque no
monolitico, hay que distingusr en él dimensiones o niveles diversos
que no pueden confundirse entre si: ni separacioén ni confusién, ni
verticalismo ni horizontalismo (Puebla nn. 321-329), siguiendo el
“principio calcedoniano”. Es lo que Pablo VI, en la Populorum
Progressio, n. 21, llamaba “desarrollo integral” o paso de condi-
ciones menos humanas a condiciones mas humanas. “No se trata de
tres procesos paralelos o que se suceden cronolbgicamente; estamos
ante tres niveles de significacion de un proceso anico y complejo que
encuentra su sentido profundo y su plena realizacién en la obra sal-
vadora de Cristo”.* “Esto es lo que en la teologia de la liberacién se
llama liberacion total en Cristo”.®

2. Reino de Dios y realizaciones historicas:

Ante una pregunta de los examinadores de su tesis doctoral,
en 1985, en Lyon: “¢Cémo comprende Ud. la doctrina paulina de la
Justificacién por la fe en su consideracién teoldgica sobre la praxis
de liberacién? ¢Qué significa esta frase suya: “La teologia serd una
reflexién critica a partir de la praxis de liberacién y sobre ella, en
confrontacion con la Palabra del Serior vivida y aceptada en la
fe?”,* responde: “Me siento ajeno a toda tentacién pelagiana”. Hay
que afirmar siempre la gratuidad del amor de Dios y de su libre ini-
ciativa (intuicién paulina y agustiniana). Por otro lado, afirmar la

$*TLP, pp. 67-69; ML, p. 89.
85 VL, p. 26. Subrayado nuestro.
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libertad y la creatividad del ser humano nunca ha significado en la his-
toria de la Iglesia sostener la auto-salvacion humana. En toda la
Biblia se presentan dos aproximaciones al misterio de Dios: la gra-
tuidad y la exigencia. El amor salvador de Dios es un don, pero aco-
gerlo lleva a un compromiso con el préjimo. Entre la gratuidad y la
exigencia se sita la vida cristiana.”

En cuanto a la relacién del Reino de Dios con las realiza-
ciones histéricas, responde en VL, retomando un texto de TLP:
“Sin acontecimientos histéricos liberadores no hay crecimiento del
Reino, pero el proceso de liberacién no habra vencido las raices mis--
mas de la opresién, de la explotacién del hombre por el hombre,
sino con el advenimiento del Reino, que es ante todo un don. Es
mas, puede decirse que el hecho histérico, politico, liberador, es
crecimiento del Reino, ES acontecer salvifico, pero no es LA llegada
del Reino, ni TODA la salvacién”.®

3. Historia de la salvacion e historia humana

La cuestion que se plantea es si entre historia de la salvacion
e historia humana hay equivalencia, total separacién o un tipo inter-
medio de relacién. Gustavo Gutiérrez responde, de partida: “me
siento extrafio a toda interpretacion que confunda los planos”.*
Luego, para clarificar afirmaciones poco precisas de su primera
época, como “Hay un solo devenir humano asumido irreversible-
mente por Cristo, Sefior de la historia”,* perspectiva unitaria que,
aunque es susceptible de enfoques diversos, deja en pie “la afirma-
cién fundamental, en concreto, que hay una sola historia. Una his-
toria cristofinalizada”,?" afiade que hemos de abordar esta cuestion
desde el punto de vista historico-agustiniano (H. de Lubac): en
concreto, estamos ante una persona humana marcada por la gracia,
es la idea de K. Rahner de la “existencia sobrenatural”’. Toda exis-
tencia humana es un si o un no a Dios al ofrecimiento de la gracia de
Dios: la historia humana es una, pero hay que hacer distinciones
para salvar en esa unidad la distincién entre gratuidad de la gracia y
libertad de la voluntad humana. Afirmar tanto la unidad como la
distincion.

87 VL, p. 53 ad sensum.

8 En VL, p. 58-59, citando TLP, p. 229.
89 VL, p. 37.

% TLP, pp. 199-200.

91 Tbid. 200.

92 VL, pp. 35-37 ad sensum.
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Concluyendo

Este es el “salto de cualidad teolégica” que ha dado Gustavo
Gutiérrez al precisar le epistemologia de la teologia de la liberacién,
su concepcion del pobre, la relacién entre teologia y analisis marxis-
ta y la relacién entre salvacion traida por Cristo y liberaciones que el
hombre va realizando en la historia. En adelante, pues, ya no se
podra hablar de la teologia de la liberacién de Gutiérrez como la
formul6 entre 1968 y 1979, en el primer estadio de su pensamiento,
sino como la formula hoy, en 1989, en su etapa mas reciente y de
mayor maduracion, representada por la obra La Verdad los hard
libres. Confrontaciones y por el articulo Mirar lejos, que €, con ho-
nestidad de tedlogo catdlico, ha querido que en adelante aparezca
como prologo a su primera obra Teologia de la Liberacion, publica-
da hace 20 afios. ¢Qué significa esta decision? ¢Cambio de ruta,
rechazo de su primera etapa o progresiva precisién y maduracién de
su pensamiento? Dejemos que nos lo diga el autor con sus mismas
palabras:

“Hace pocos aitos me pregunto un periodista si yo escribiria
hoy tal cual el libro Teologia de la Liberacién. M respuesta
consistio en decirle que el libro en los anos transcurridos
seguia igual a si mismo, pero que yo estaba vivo y por consi-
guiente cambiando y avanzando, gracias a experiencias, a
observaciones recibidas, lecturas y discusiones. Ante su insis-
tencia, le pregunté si hoy escribiria él a su esposa una carta
de amor en los mismos términos que veinte afios atrds; me
respondio que no, pero reconocié que su cariiio permane-
cta... Mi libro es una carta de amor a Dios, a la Iglesia y al
pueblo a los que pertenezco. El amor continia vivo, pero se
profundiza y varia la forma de expresarlo” (Firmado en
febrero de 1988).%

%ML, p. 98.



